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El trabajo del bidgrafo es a menudo asimilado a un trabajo
de benedictino, en tanto que debe consagrar su propia
existencia a iluminar la vida de otro, a costa de sacrificios
personales que transforman su eleccion en sacerdocio. El
biografo sabe que nunca habra terminado, cualquiera que sea
el nimero de fuentes que pueda exhumar. A cada paso se
abren nuevas pistas en las que podria enredarse.

La apuesta biografica, Frangois Dosse.*

Cada linea que escribio fue producto de la astucia, la belleza
y el rigor. Etnégrafa sagaz, nunca menospreciaba la realidad
que la circundaba.

In memoriam: Nina de Friedemann, Adriana MayaZ.

! Frangois Dosse, La apuesta biogréafica. Escribir una vida (Valencia, Espafia: Universitat de Valencia, 2007),
13.

2 Adriana Maya, «In memoriam: Nina de Friedemann (1930-1998)», Revista Colombiana de Antropologia 34
(enero-diciembre de 1998): 166.
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Introduccion

En la década de 1980, en la revista Hoy por hoy, la periodista Ana Maria Azcarate
titulo uno de sus articulos asi: “Los negros estan de moda”. En el texto, Azcarate resefiaba
los tomos De sol a sol, escrito por Nina S. de Friedemann y Jaime Arocha, y la reedicién del
libro de poemas de Jorge Artel Tambores de la noche. En relacion con el tomo escrito por
Friedemann y Arocha, la periodista afirmaba que este era un estudio comparativo de las
identidades de los pescadores negros africanos y de los negros colombianos, y cuya
importancia radicaba en que alli se develaban los lugares de los que provenian estos Gltimos,
a la vez que se describian sus costumbres, mientras que se “va hilando un proceso de
evolucion, de desarrollo, de acercamiento a la injusticia, a las manifestaciones de racismo o
de orgullo negroide que se poseen en Colombia™*. En cuanto al libro de Artel, este se
presentaba como un reconocimiento, en plena actividad, a su figura como poeta, y a sus
poemas en donde “(...) desde una vision negra, se advierte el ritmo de su raza, el son de sus

tambores y la atraccion de su leyenda™.

Concluia la periodista que luego de estas dos publicaciones iba a ser muy dificil
acercarse al tema de los negros sin caer en repeticiones 0 exageraciones. Estos dos libros
mostraban que los negros estaban de moda y, para ella, era importante aprovechar esta
coyuntura para que, en sus palabras, “se reivindique toda una cultura como la negra en
nuestro pais. Que se muestre la fuerza de su sangre en las venas nacionales”®. Ahora bien,
este tipo de afirmaciones en torno al tomo de Friedemann y Arocha eran compartidas por

Gustavo Alvarez Gardeazabal. En un articulo titulado “Nina y los negros” él sefialaba:

Si alguna vez en el futuro nos llegdramos a preguntar quién averigud de donde veniamos,
como éramos y por qué somos asi, estoy absolutamente seguro que todos me
acompafiaran a contestar que fue Nina S. de Friedemann. [...] Por Nina S. de Friedemann
conocemos todo lo que tenemos de idénticos, en sistemas de pesqueria, de construccion
de botes, de manera de dar golpes a los tambores, de hacer y moldear las filigranas de
oro y hasta de cortar la cafia, con los negros de Mali, de Ghana o de Angola y el Congo.
Por ella misma, sabemos el odio de San Pedro Claver por los tambores, de los hipdcritas
valores de religiosos espafioles y portugueses para redimir almas y pescar negros

* 1bid.
® bid.
® 1bid.



esclavos y hasta el nimero y forma en que los acomodaban dentro de los barcos movidos
a vela (sic)’.

Asi las cosas, las percepciones compartidas por estos dos periodistas sobre la obra
de Nina S. de Friedemann, la idea de que en sus trabajos ella reconstruy6 el entramado
histdrico y la situacién actual de los grupos negros colombianos, y en Gltimas, la idea de que
Friedemann fuera una figura central para que los negros estuviesen de moda, descansaban en
las maltiples investigaciones que ella realizo a lo largo de su carrera. La figura de Nina S. de
Friedemann y su autoridad como antrop6loga se construyeron a partir de sus investigaciones
sistematicas entre grupos negros colombianos desde la década de 1960 y que, por diferentes
motivos, se cristalizaron en la década de 1990 en la nocién de huellas de africania que, a
grandes rasgos, se entendian como las herencias culturales africanas existente en los grupos

negros colombianos.

Unos afos después de que se imprimieran estas resefias del libro De sol a sol, la
misma Nina S. de Friedemann afirmaria que: “los negros estan de moda™®. En un contexto
algo diferente, marcado por el cambio constitucional que otorgd derechos diferenciales a las
Ilamadas minorias étnicas, Friedemann sefialaba que la explosion de investigaciones sobre
los grupos negros habia puesto a estos en la mira de la disciplina antropoldgica,
consolidandolos como un objeto de estudio privilegiado®. No obstante, al lado de estas
aseveraciones, Friedemann sefialaba que esto no siempre fue asi. Recordando su proceso de
formacion durante la década de 1960, sefialaba que ella escucho repetidas veces la afirmacion
de que “estudiar negros no era antropologia”. Para ella, esta afirmacion mostraba que la
antropologia colombiana se construyo e institucionalizo alrededor de la figura del indigena,
a lo cual se le sumaban los procesos de racismo amplio existentes en Colombia que
terminaban por invisibilizar a los grupos negros en cuanto objeto de indagacion

antropoldgica.

Entre 1960 y 1990 se da, entonces, un cambio significativo en el lugar que los grupos

negros ocuparon como objeto de indagacion antropoldgica. Este cambio se resume en que,

7 Gustavo Alvarez Gardeazabal, «Nina y los negros», EI Colombiano, 9 de agosto de 1987, MSS3358-2717,
Fondo Nina S. de Friedemann, Sala de Libros Raros y Manuscritos, BLAA.

8 Nina S. de Friedemann, Jaime Arocha, y Jaime Bernal Villegas, «De los editores», América Negra 4
(diciembre de 1992): 5-10.

® Ibid.



para mediados del siglo XX, pocos afios después de que se institucionalizara la disciplina
antropoldgica en el pais, los grupos negros no fuesen considerados como un objeto de estudio
privilegiado y hasta se llegara a negar la posibilidad de que estos fueran objeto de indagacion
antropologica. “Estudiar negros no era antropologia”. Para finales del siglo esta Gltima
afirmacion se modificd debido a cambios en las politicas globales y en la consolidacion de
la antropologia en Colombia. Como sefialaban Azcarate, Alvarez Gardeazabal y la misma
Nina S. de Friedemann, “Los negros estaban de moda”. El desplazamiento entre estas dos
afirmaciones se explica por cambios que ocurrieron a nivel global en torno al esquema
politico y al lugar que los llamados grupos étnicos ocupaban en el marco de la nacién;
también se puede entender por cambios al interior de la disciplina antropoldgica, tanto a nivel
mundial como en el caso colombiano; y por ultimo, se explica, por las modificaciones en los
esquemas basicos de alteridad radical a partir de las cuales se disolvid la necesaria union
entre el indigena y la antropologia para asi abrir paso a la posibilidad de que los grupos negros

adquirieran ciertos privilegios como objeto de indagacién antropoldgica.

Asi, en la presente monografia analizo este desplazamiento en el lugar que los
«grupos negros»'° ocupaban como objeto de estudio antropoldgico, para lo cual es necesario
estudiar los diferentes cambios que mencioné antes. Pretendo, de diferentes maneras,
responder a la pregunta: (Coémo fue que los grupos negros se convirtieron en un objeto de
estudio privilegiado para la antropologia colombiana? Para poder realizar esta tarea rastreo
la trayectoria profesional de Nina S. de Friedemann, porque ella jug6 un papel central en ese
desplazamiento que va de “estudiar negros no era antropologia” a “los negros estan de moda”.
Entonces, el analisis de este proceso de cambio, usando como excusa la trayectoria
profesional de Friedemann, hace de esta investigacion una “biografia intelectual” en la cual

analizo el proceso de formacién de esta antropdloga; las técnicas de recoleccion de

10 Es importante sefialar que utilizo el término de «grupos negros» como una categoria aglutinante para referirme
a las personas que posteriormente se han denominado como afrocolombianos o afrodescendientes. Utilizo el
término grupos negros, como lo muestro en el primer capitulo, porque fue una de las nociones que Friedemann
uso mas a lo largo de su trayectoria. Igualmente, soy consciente de los sefialamientos realizados por Peter Wade,
segln los cuales, las categorias analiticas que describen las articulaciones de la negridad se modifican con el
paso del tiempo a partir de la forma en que éstas se movilizan entre la academia, la politica y la opinién publica.
Para facilidad de los lectores no utilizo comillas cada vez que utilizo alguna de estas categorias; sin embargo,
queda advertido desde el principio acerca de mi preferencia por el término grupos negros, aunque en algunos
momentos, especialmente para hablar en contexto, utilizo otros términos como comunidades negras. Peter
Wade, «Definiendo la negridad en Colombia», en Estudios afrocolombianos hoy: Aportes a un campo
transdisciplinario, ed. Eduardo Restrepo (Popayan, Colombia: Universidad del Cauca, 2013), 21-42.



informacion utilizadas por ella; la forma en que desplegé mecanismos de comunicacion que
usaban, de maneras especificas, medios audiovisuales y formas narrativas particulares; la
construccion de la propuesta de huellas de africania y como esta se desplegé en un momento
de coyuntura global en la cual estaban circulando propuestas similares. Al tiempo que realizo
este analisis busco dar cuenta de las diferentes redes intelectuales de las cuales formé parte,

y en las cuales se movilizo, Nina S de Friedemann para asi validar su trabajo.

En esa direccion, el argumento central de esta monografia es que Nina S. de
Friedemann jugd un papel central en ese proceso de configuracion de los grupos negros como
objeto de estudio privilegiado para la antropologia colombiana, ya que ella movilizo redes
intelectuales, esquemas de comprension disciplinares, estrategias de recoleccion de
informacion y de difusion del conocimiento antropoldgico durante este proceso. Es
importante aclarar que con este argumento no quiero sefialar que Friedemann haya sido la
Unica persona que tomd parte de este proceso de cambio disciplinar, resaltando asi su figura
como una heroina solitaria, al mejor estilo de las biografias del siglo X1X que s6lo se centran
en la figura del personaje dejando de lado el contexto en el cual este se desenvuelve. Lejos
de esto, a lo largo del texto muestro que el desplazamiento por el cual se paso de la afirmacion
“estudiar negros no era antropologia” a “los negros estan de moda” responde a cambios al
interior de la disciplina y a reordenamientos de las agendas politicas globales y, es en medio
de todos estos procesos, que Friedemann jug6 un papel importante. En breve, rastrear la
figura de Nina S. de Friedemann permite entender ese desplazamiento que ocurre en la

disciplina antropoldgica a lo largo del siglo XX.

El proceso de construccion de esta biografia intelectual de una antropdloga
colombiana supone unos retos teéricos y metodol6gicos. Alejandome de la mayoria de las
historias de la antropologia que se han escrito en Colombia, y que a grandes rasgos se pueden
dividir en dos grupos, como sefialaré mas adelante, considero importante construir una
perspectiva tedrico-metodoldgica que integre la trayectoria profesional de Friedemann, con
el contexto en que ella se movilizo, y con la forma en que todo esto se refleja en diferentes
registros de la informacion que aparecen en varios archivos y centros de documentacion. Con
esto no quiero decir que las historias de la antropologia escritas antes no sean valiosas ya que

éstas realizaron importantes aportes. Lo que busco sefialar con esto es que realizar una

10



biografia intelectual presupone rastrear multiples registros de la informacion que no sélo se
limitan a las experiencias de los actores que vivieron los procesos disciplinares o a los textos

limpios y finalizados.

Asi, trabajé con cuatro registros de informacion. En el primer registro se encuentran
los textos y articulos publicados por Nina S. de Friedemann, ya que a partir de estos doy
cuenta de las caracteristicas que tenian sus investigaciones y de la forma que algunas
cambiaron y otras se mantuvieron a lo largo del tiempo. Asimismo, la revision de las
publicaciones impresas en las cuales tomo parte Friedemann, especialmente el andlisis de la
revista América Negra, me permitio estudiar la forma en que algunas preocupaciones tedricas
y metodoldgicas se encuentran estrechamente relacionadas con la movilizacion de redes
intelectuales. La mayoria de estas publicaciones se consultaron en bibliotecas como la Luis
Angel Arango y la biblioteca especializada del ICANH. En ese sentido, el presente trabajo
entra en discusion con algunos de los aportes de la antropologia textualista o antropologia
posmoderna’!. Tomando una distancia prudente de las nociones textualistas que se encargan
de analizar la forma en que los espacios textuales validan el trabajo del antropélogo, es decir,
por la forma en que las etnografias operan con ciertas metaforas literarias, mi preocupacién
radica en analizar la forma en que los textos publicados por Nina S. de Friedemann cuentan
con ciertas regularidades, caracteristicas y elementos que cambiaban con el tiempo y que,
posteriormente, me permitieron entrar a discutir la nocion de autoridad etnogréfica

desarrollada por James Clifford*2.

El segundo registro de la informacion hace referencia a documentacion que ocupa
una suerte de “espacio gris” y a partir de la cual analicé varios procesos de la trayectoria de
Friedemann. Estos registros estan compuestos por correspondencia, informes de
investigacion, proyectos, notas manuscritas y maultiples insumos al interior de las

investigaciones desarrolladas por esta antropdloga. Todos estos documentos me permitieron

11 James Clifford y George E. Marcus, eds., Writting Culture: The Poetics and Politics of Ethnography
(Berkeley, Los Angeles y London: University of California Press, 1986); James Clifford, «Sobre la autoridad
etnografica», en Dilemas de la cultura. Antropologia, literatura y arte en la perspectiva posmoderna
(Barcelona, Espafia: Gedisa, 2005), 39-77; Clifford Geertz, El antropdlogo como autor (Madrid, Espafia:
Paidos, 2010).

12 Clifford, «Sobre la autoridad etnogréafica». La discusion se da, principalmente, porque durante el desarrollo
de mis entrevistas con algunas de las personas cercanas a Friedemann se discuti6 la posibilidad de que ella fuera
una antropéloga de corte posmoderno, siguiendo el esquema de Clifford.
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dar cuenta de su proceso de formacion, de la manera en que ella establecié y movilizo redes
intelectuales de trabajo, a la vez que me permitio preguntarme por las incertidumbres y
sistematicidades de la forma en que Friedemann desarroll6 muchas de sus investigaciones.
La mayoria de estos documentos se encuentran en el fondo Nina S. de Friedemann que reposa
en la sala de libros raros y manuscritos de la Biblioteca Luis Angel Arango, en Bogota. Sin
embargo, y siguiendo las recomendaciones metodoldgicas propuestas por Gilberto Loaiza,
tomé distancia de los archivos personales ya que hay otros lugares donde se puede obtener
informacion valiosa'®. Fue entonces cuando recolecté informacion en lugares como el
Archivo General de la Nacion (AGN), la biblioteca especializada del ICANH, el Archivo
Historico de la Universidad Javeriana, los archivos institucionales del Hunter College, en

Nueva York, y de Emory Univeristy, en Atlanta.

El tercer registro de la informacion fue el archivo visual de Nina S. de Friedemann
que estd compuesto principalmente por fotografias etnograficas que tanto ella, como los
fotografos que la acompafiaron, capturaron a lo largo de sus investigaciones. Este archivo fue
una de las primeras entradas que tuve a la trayectoria de esta antropéloga, debido a que este
ha sido uno de los que ha recibido mayor tratamiento. Siguiendo los objetivos que me tracé
al realizar este ejercicio biografico, decidi dejar de lado la discusion de las formas de
representacion visual de los grupos negros, o la posibilidad de realizar anélisis desde nuevas
perspectivas como la del giro pictorico, para dar cuenta de la forma en la que el cine y la
fotografia etnografica operaron como técnicas de campo y estrategias de comunicacion del
saber antropoldgico. En ese sentido, el texto discute con los procesos histéricos del uso de
las imagenes como técnicas cientificas en el caso de la antropologia y por la forma en que el

caso de Nina S. de Friedemann (des)encaja en estos procesos historicos?®.

13 Gilberto Loaiza, «El recurso biogréfico», Historia critica, n.° 27 (junio de 2004): 221-34.

14 para profundizar en estas tematicas véase: W.J.T Mitchell, Picture Theory: Essays on verbal and visual
representation (Chicago: Chicago University Press, 1994); Mario Casanueva y Bernardo Bolafios, eds., El giro
pictérico. Epistemologia de la imagen (Barcelona, Espafia: Anthropos, 2009); para algunos analisis que se han
realizado desde Ameérica Latina en torno a la cultura visual y el giro pictorico, véase: Sven Schuster, ed., La
nacion expuesta. Cultura visual y procesos de formacién de la nacién en América Latina (Bogota, Colombia:
Universidad del Rosario, 2014).

15 Deborah Poole, «An Excess of Description: Ethnography, Race and Visual Technologies», Annual Review
of Anthropology 34 (2005): 159-79.
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Por ultimo, el cuarto registro incluye las diferentes entrevistas que realicé a personas
cercanas a Nina S. de Friedemann, tanto aquellas que se dedicaron profesionalmente a la
antropologia y que, de diferentes maneras, la acompafiaron en alguna etapa de su trayectoria
intelectual, como aquellas que la conocieron de manera personal y tuvieron un momento para
compartir conmigo. Este ultimo registro ilumind aristas inesperadas de la vida de
Friedemann, me permiti0 corroborar impresiones que aparecian durante el trabajo de
archivo, al tiempo que me ayudo a recolectar informacion sobre las percepciones que algunas
de las figuras del campo antropolégico de los estudios afrodescendientes tienen sobre esta

antropologa.

Todas estas reflexiones metodoldgicas se fueron refinando con el acercamiento que
tuve a la obra de Frangois Dosse. En un libro dificil de catalogar por su riqueza documental
y el despliegue de erudicidn, Dosse presenta algunas reflexiones en torno a la escritura de
biografias. Entre las caracteristicas en las cuales hace més enfasis el historiador francés se
encuentra el caracter hibrido de este género, debido a que este descansa en la tensiéon que
existe entre la recoleccién documental y la libertad de la narracion ficcional; ademas de la
forma en que la apuesta por escribir una biografia interpela de manera directa la vida del
biografo. Respecto a estos dos puntos, sefiala el historiador francés que el trabajo del bidgrafo
se convierte en un trabajo benedictino —como lo sefiala uno de los epigrafes que abre esta
monografia— porque se dedica una parte de la vida a iluminar otra. Esta interpelacion se
construye a partir de una empatia base que el bidgrafo siente por su sujeto biografiado y que
se traduce, entonces, en una obsesion por la completitud que a través del trabajo documental

busca construir una vida hasta en el mas minimo detalle?®.

Estas reflexiones me llevan a hacer dos advertencias. En primer lugar, gran parte de
los argumentos que presento a lo largo de este texto se construyen a partir de una narracion
de caréacter lineal, especialmente en lo que tiene que ver con la descripcidn y caracterizacion
de las redes intelectuales de las cuales formd parte Nina S. de Friedemann, y de algunas de
las incertidumbres que encontrd en el desarrollo de sus investigaciones y proyectos. Lo
anterior se debe a que construir un argumento en torno a tales temas sin recurrir a este tipo

de narraciones y caracterizaciones hubiese sido muy dificil, y hasta tedioso para el lector.

16 Dosse, La apuesta biogréafica. Escribir una vida.
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Asi, la presente biografia intelectual descansa en esa tension entre la documentacion y la
narracion, sin recurrir nunca a elementos de la ficcion con el fin de lograr a un alto nivel de

detalle.

La segunda advertencia, que tiene que ver con el caracter inacabado de la biografia,
es que este trabajo se realiz6 en un momento en el cual el fondo Nina S. de Friedemann de la
BLAA tenia un estatus particular. Cuando entré a revisarlo, ese archivo se encontraba en
proceso de catalogacion para que asi pudiera ser de acceso abierto al publicol’. En ese
sentido, no toda la informacion estaba disponible, razén por la cual no pude consultar
documentos que seguramente enriquecerian este trabajo y que hubiesen arrojado luces sobre
otros procesos y dindmicas de la trayectoria de Nina S. de Friedemann. Sé6lo por dar un
ejemplo sefialaré que no pude consultar ninguno de los diarios de campo que Friedemann
escribié durante sus estadias en alguno de los tantos lugares en los que desarroll6 sus
investigaciones. Entonces, esta biografia intelectual puede ser una primera entrada para
realizar una exploracion mucho mas continua y sistematica en el archivo personal de esta

antropdloga.

Ahora bien, esta preocupacion metodoldgica por construir una perspectiva integral
que dé cuenta de los diferentes registros de la informacion tiene un correlato teorico. Los
objetivos de mi investigacion, y la mayoria de mis preocupaciones durante el desarrollo de
la misma, no se limitan al uso de perspectivas de analisis textualista, sino a dar cuenta de una
trayectoria intelectual resaltando procesos, continuidades, rupturas y hasta incertidumbres en
la forma en que Nina S. de Friedemann contribuyd a que los grupos negros fueran objeto de
estudio antropolégico. En esa direccién, establecer diferencias entre las reflexiones tedricas
propuestas desde la historia y desde la antropologia presupone una dificultad que s6lo se
puede saldar buscando las similitudes entre éstas, y la forma en que se puede construir un
aparato tedrico que me permita analizar el proceso en el cual me encuentro interesado. La

posibilidad de hacer borrosas las fronteras disciplinares se dio al tomar prestada y adaptar la

17 Me parece importante sefialar también, para fines practicos de los lectores de este texto, que todos los
documentos obtenidos aparecen referenciados con el nimero de catalogacion que tenian al momento que yo
realicé mi trabajo de archivo, en el primer semestre del afio 2016, por lo cual es probable que en algiin momento
estos cambien. En una corta visita que realicé a principios del afio 2017 a la sala de libros raros y manuscritos
me comentaron que el estatus del archivo no ha cambiado, todo el material audiovisual ya esta disponible para
consulta al publico, mientras que los materiales escritos estan terminando de ser catalogados.
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expresion acufiada por Michel de Certeau, ya que esta monografia se preocupa por analizar
una operacion etnografica. Para de Certeau es importante abrir la posibilidad de analizar las
producciones académicas en historia a partir de un trabajo de contextualizacién similar al que
se utiliza en el desarrollo de una investigacion histdrica. En ese sentido, este historiador
francés propone la nocién de operacion para dar cuenta de la forma en que una produccién
académica descansa en tres polos: un lugar social, unas técnicas de investigacion y la
fundacion de un espacio textual. Afirma este autor: “Considerar la historia como una
operacion seria tratar de un modo necesariamente limitado de comprenderla como la relacion
entre un lugar (un reclutamiento, un medio, un oficio, etcétera), varios procedimientos de
andlisis (una disciplina) y la construccion de un texto (una literatura)”®. Asi, considero que
la disciplina antropoldgica también se puede analizar como una operacion cientifica que se
valida desde esos tres lugares. La perspectiva metodoldgica integral que se desarrollé desde
los diferentes registros de informacion me permite rastrear todos, y a un mismo tiempo, los
procesos de validacion a partir de la formacion académica de Friedemann, su pertenencia a
redes intelectuales, y las diferentes técnicas de investigacion y estrategias de comunicacion

que movilizé a lo largo de su carrera.

Esta preocupacion por analizar en un so6lo momento los diferentes polos que
constituyen una disciplina, se conecta con varias de las criticas que desde la antropologia se
han presentado a los analisis de orden textualista que se proponen en la Ilamada antropologia
posmoderna. Siguiendo posturas como las de Arturo Escobar y Richard Fox, considero que
es importante no s6lo dar cuenta de la fundacion de un espacio textual como la etnografia,
sino que tambien es necesario analizar los contextos politicos en los cuales se enmarcan los
diferentes desarrollos disciplinares, por la forma en que existen diferentes grados de dialogo
entre los sujetos etnografiados y el etnografo, y también por la forma en que existen, en
palabras de Michel Rolph-Trouillot, unas politicas electorales que validan el trabajo

etnografico, y que hacen referencia a realizar publicaciones con cierta periodicidad utilizando

18 Michel De Certeau, «La operacion historiografica», en La escritura de la historia, trad. Jorge Lopez
Moctezuma (México D.F: Universidad Iberoamericana, 2006), 68.
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perspectivas y tematicas privilegiadas, termina por validar el trabajo que realizan algunos

investigadores mientras que a otros se les deja de lado*®.

Esta perspectiva tedrico-metodologica se ve alimentada de otras propuestas
disciplinares. Desde el surgimiento de esta investigacion se planteaba realizar una lectura a
contrapelo de la trayectoria de Nina S. de Friedemann para no reestablecer su figura
unicamente desde la nocion de huellas de africania o, como lo hace Alvarez Gardeazabal en
uno de los pasajes que se citaron al comienzo de este texto, quedarse en el nivel de
glorificacion de la figura de esta antrop6loga como aquella persona que cuestiond los
fundamentos de las narrativas nacionales a partir de sus estudios sobre grupos negros. Es asi
que propuestas como las de Joan Vincent son centrales en esta monografia ya que no busco
analizar una figura del campo antropoldgico como algo monolitico y sin cambios al interior
de sus propuestas®®, como un proceso cerrado, para ponerlo en palabras de Vincent, sino
como algo que se encuentra constante cambio y que, por lo tanto, debe ser entendido en sus
propios términos, para asi no partir de argumentos e ideas hechas a posteriori. Es decir,
considero como un ejercicio poco productivo entender la vasta trayectoria profesional de
Friedemann sélo en términos de las huellas de africania para asi proponer relecturas de sus
primeras obras con el fin de buscar ese antepasado africano. Mas bien, considero que el
ejercicio se vuelve enriquecedor cuando analizo cada uno de los momentos de esa trayectoria
en sus propios términos, dando cuenta asi de algunas de las rupturas y continuidades a lo

largo de tres décadas.

Esta preocupacion, y la cercania con la propuesta de Vincent, hacen también de esta
investigacion un estudio histdrico en clave genealdgica, como la desarrollada por Michel
Foucault en la Historia de la sexualidad.?* Mi preocupacion por analizar las rupturas,

19 Arturo Escobar, «The limits of reflexivity: Politicis in anthropology’s post-Writting Culture era», Journal of
Anthropological Research 49, n.° 4 (Winter de 1993): 377-91; Richard Fox, «Introduction: Working in the
Present», en Recapturing Anthropology: Working in the Present, ed. Richard Fox (New Mexico: University of
Washington Press, 1991), 1-17; Michel-Rolph Trouillot, «La antropologia y el nicho del salvaje: poética y
politica de la alteridad», en Transformaciones globales. La antropologia y el mundo moderno, trad. Cristobal
Gnecco (Popayan, Colombia: Universidad del Cauca, 2011).

20 Joan Vincent, «<Engaging Historicism», en Recapturing Anthropology: Working in the Present, ed. Richard
Fox (Santa Fe: School of American Research Press, 1991), 45-58.

21 Michel Foucault, Nietszche, la genealogia, la historia, trad. José Vazquez Pérez (Esparia: Pretextos, 2000);
Michel Foucault, Historia de la sexualidad. La voluntad del saber, vol. I, 1l vols. (Buenos Aires, Argentina:
Siglo XXI editores, 2002).
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continuidades y economias a partir de las cuales Friedemann contribuy6 a que los grupos
negros fuesen objeto de estudio privilegiado para la antropologia guarda similitud con esta
perspectiva porque no presupongo que un hecho que en la actualidad se da como algo natural,
el que los grupos negros sean objeto de indagacidn antropoldgica, es algo que siempre ha
sido asi, ni mucho menos que responde a los mismos intereses del presente como lo puede
ser la centralidad juridica del lenguaje étnico, sino que mas bien se debe analizar este hecho
en una clave de proceso que se encuentra llena de disputas, continuidades, rupturas y
economias discursivas especificas. La clave genealdgica en el desarrollo de una biografia
intelectual me permite analizar, entonces, la forma en que hay cambios a diferentes niveles,
pero también una gran cantidad de incertidumbre en los procesos de investigacion
antropoldgica que llevaron a que los grupos negros ocuparan un espacio privilegiado para
esta disciplina en Colombia. Como lo senala Foucault para el caso de la sexualidad: “En
suma, desearia desprender del analisis de los privilegios que de ordinario se otorgan a la
economia de escasez y s los principios de rarefaccion, para buscar en cambio las instancias
de produccion de poder (cuya funcion es a veces prohibir), de las producciones de saber (que
amenudo hacen circular errores o ignorancias sistematicos); desearia hacer la historia de esas

instancias y sus transformaciones”?2.

Sumadas a estas dos perspectivas, y con el fin de agregarle un carécter tedrico y
narrativo, durante la construccion del texto segui la propuesta de William Reddy. Este
filésofo interesado en la teoria de la accidn se encarga de sefialar que es central a la labor de
los historiadores dar cuenta de las diferentes posibilidades de accion que tuvo un individuo
en un momento especifico®. Aunque su propuesta se presta para lecturas que abran la
posibilidad a narrativas histdricas sobre las infinitas posibilidades que se tiene a lo largo de
una vida, a partir de mi lectura consideré central dar a varios de los proyectos en los que
Friedemann tuvo algun interés pero que, por diferentes motivos, no resultaron. Entre ellos
puedo nombrar el interés de esta antropdloga de adelantar estudios en México o de haber

realizado su tesis de licenciatura con el gurpo ijka de la Sierra Nevada de Santa Martha.

22 Michel Foucault, Historia de la sexualidad. La voluntad del saber, vol. I, 11l vols. (Buenos Aires,
Argentina: Siglo XXI editores, 2002): 11.

2 William Reddy, «The logic of action: Indeterminacy, Emotion and Historical Narrative», History and Theory
40, n.° 4 (diciembre de 2001): 10-33.
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En resumen, al combinar diferentes perspectivas y corrientes tedricas, mi trabajo se
presenta como una biografia intelectual desde una perspectiva genealogica. Considero que la
intercepcion entre estas diferentes propuestas me permite dar cuenta de la forma en que el
proceso de cambio disciplinar de la antropologia, en lo que tiene que ver con el estatus de los
grupos negros como objeto de estudio privilegiado, no se debe pensar como un proceso
homogéneo con un final predeterminado, sino que se hace mucho mas interesante estudiar
este proceso rastreando la trayectoria intelectual de una de las personas centrales al interior
del mismo, y por la forma en que este proceso supuso la validaciéon del conocimiento
antropoldgico a partir de diferentes niveles, a la manera de una operacion. Esto quiere decir
que al analizar la trayectoria de Nina S. de Friedemann busco dar cuenta de las batallas,
rupturas, discontinuidades y de los momentos claves que permitieron que los grupos negros

se configuraran como un objeto de estudio privilegiado para la antropologia colombiana.

Este trabajo discute con tres corpus de literatura académica: los textos que se han
escrito sobre Nina S. de Friedemann, las producciones sobre la historia de la antropologia en
Colombia, y algunas producciones de historia intelectual. En el caso del primer corpus, la
mayoria de los textos han sido escritos o editados por Jaime Arocha, antrop6logo cercano a
Friedemann, con quien trabajé desde la década de 1970. Estos textos tienen un caracter
testimonial a través del cual se da cuenta de las diferentes relaciones académicas y personales
que Friedemann sostuvo con varias personas a lo largo de su carrera, o se centran en analizar
las ensefianzas y directrices que esta antropéloga dejo anotadas en su obra. Igualmente,
algunos de estos trabajos adquieren un tono apologético a su produccion intelectual®*. A pesar
de estas debilidades, muchos de estos textos aportan informacidn importante para reconstruir
procesos a lo largo de la trayectoria profesional de Friedemann, también algunos de sus

intereses, y varias de las redes intelectuales en las cuales se movilizo durante su carrera®.

Ademas de este tipo de trabajos, existen algunas reflexiones que intentan desarrollar
un caracter analitico en torno a la trayectoria intelectual de Nina S. de Friedemann. En textos
producidos por su propia hija, Greta Friedemann-Sanchez, o por personas como Monica

24 Jaime Arocha, «Elogio a la Afrigenia», Némadas 13 (2000): 179-93.

% 1pid.; Jaime Arocha, «Nina S. de Friedemann (1930-1998)», en Pensamiento colombiano del siglo XX, ed.
Guillermo Hoyos Vasquez, Carmen Millan de Benavides, y Santiago Castro-Gémez, vol. 11, Il vols. (Bogota:
Pontificia Universidad Javeriana, 2008), 339-70; Jaime Arocha, ed., Nina S. de Friedemann: Cronista de
disidencias y resistencias (Bogota, Colombia: Universidad Nacional de Colombia, 2009).
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Espinosa, estas antropo6logas se han preocupado por analizar la forma en que en Friedemann
surgid la preocupacion por la escritura y la ampliacion de los publicos a los que llegaba el
conocimiento antropoldgico, o por la forma en que al desarrollar anélisis desde perspectivas
del naturalismo, especialmente desde Bruno Latour, se pueden realizar nuevas relecturas a la
obra de Nina S. de Friedemann que permitan superar el debate entre esencialismo y
constructivismo en torno a los estudios sobre identidad?. Alejandose de estas posturas, los
trabajos de Hernando Pulido también han abordado partes importantes de la trayectoria de
Nina S. de Friedemann, especialmente en lo que tiene que ver con las investigaciones que
ella realizd durante la década de 1970, aunque también de manera tangencial sobre su
trayectoria mas amplia. La preocupacion de Pulido ha sido por reconstruir los procesos de
representacion y construccion de los sujetos afrocolombianos en el discurso antropoldgico
en las dltimas tres décadas, para lo cual ha analizado el proceso de formacién del campo de
la afroamericanistica en Colombia, la forma en que Friedemann se ubica en este, como ella
criticd y adopto algunas perspectivas teoricas y metodologicas, y los diferentes debates en

los que ella tomo parte a lo largo de su trayectoria profesional?’.

Discuto con esta literatura, especialmente, rescatando la necesidad de esa lectura
integral y a contrapelo que no termine convirtiéndose en una nueva valoracion de la propuesta
de huellas de africania para realizar nuevas investigaciones sobre los grupos negros en
Colombia, y tampoco para proponer lecturas apologéticas, sino para hacer énfasis en la forma

en que Friedemann es parte de una generacion de antropélogos en la cual la economia

% Greta Friedemann-Sanchez, «Nina, memoria innovadora y fuente vitalicia», en Nina S. de Friedemann:
cronista de disidencias y resistencias (Bogota, Colombia: Universidad Nacional de Colombia, 2009), 53-63;
M@nica Espinosa, «A contrario sensu: Nina entre la experiencia y la teoria», en Nina S. de Friedemann:
Cronista de disidencias y resistencias, ed. Jaime Arocha (Bogota, Colombia: Universidad Nacional de
Colombia, 2009), 79-98. Es importante sefialar que Espinosa realiza esta propuesta desde la obra de Bruno
Latour, especialmente desde su concepto de “factiche”, para sefialar que la polarizacion del debate sobre
identidad entre esencialismo y constructivismo (en el cual Nina S. de Friedemann esta en el primer grupo) ha
sido uno de los elementos que ha bloqueado posibilidades de analisis en las ciencias sociales y que, si se plantean
relecturas desde Latour se abren nuevas e interesantes posibilidades que den nueva energia a perspectivas como
las desarrolladas por Friedemann.

27 Hernando Pulido, «José Rafael Arboleda S.J. (1916-1992): El programa de los estudios afroamericanos y los
inicios de la reflexion antropologica sobre poblaciones negras en Colombia», Maguaré, n.° 21 (2007): 89-110;
Hernando Pulido, «Violencia y asimetrias étnicas. Multiculturalismo, debate antropoldgico y etnicidad de los
afrocolombianos (1980-1990)», Antipoda, n.° 11 (2011): 259-80; Hernando Pulido, «Construccion y
representacion de los sujetos afrocolombianos en el discurso antropoldgico, 1980-2005» (Tesis de maestria,
Universidad Nacional de Colombia, 2011); Hernando Pulido, «Antropologia de la gente negra, década de los
setenta: Nina S. de Friedemann en la Revista Colombiana de Antropologia», Revista Colombiana de
Antropologia 50, n.° 1 (julio de 2014): 139-55.
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disciplinar privilegiaba el estudio de lo indigena y como, a través de diferentes procesos, la
trayectoria de Friedemann permite reconstruir el proceso por el cual lo negro se conviertio
en un objeto de estudio privilegiado para la antropologia colombiana. En esa direccion, este
trabajo es méas cercano a la postura de Hernando Pulido que al resto de producciones; sin
embargo, se mantiene cierta distancia de tipo documental, ya que Pulido privilegia el uso de
producciones publicadas para realizar sus analisis, mientras que en este texto se dio cabida a

otro tipo de informacién, como se sefialé arriba.

El segundo corpus de literatura con el que discuto es la produccion gruesa sobre la
historia de la antropologia en Colombia. Antes de presentarla es importante sefialar que sigo
de cerca el Gnico balance que existe en torno a esta produccion, y en la cual Héctor Garcia
sefiala que ésta se puede dividir en dos tipos: literatura de tipo testimonial que se construye
a partir de las vivencias de los actores que han experimentado los cambios disciplinares de
las Gltimas décadas, y aquellos trabajos que con muy distintas fuentes utilizan enfoques
analiticos para dar cuenta de procesos y cambios disciplinares®®. Ademas de esta division
propuesta por Garcia, la produccion sobre historia de la antropologia se puede dividir en los
aportes sobre las figuras y desarrollos pioneros de esta disciplina en Colombia, y que se
reflejan en andlisis sobre las figuras de los letrados, los anticuarios, los guaqueros, y en
estudios sobre la forma en que la figura del indigena fue central en la fundacion de esta
disciplina en Colombia?®. Existe también todo un cuerpo de literatura sobre el proceso de

institucionalizacién y profesionalizacién de la disciplina en lugares como el Instituto

28 Héctor Garcia Botero, «Cuestionar la alteridad: Reflexiones sobre la historiografia de la antropologia
colombiana», Maguaré, n.° 22 (2008): 455-81. Héctor Garcia también sefiala que uno de los elementos que
caracteriz6 la produccion sobre historia de la antropologia en Colombia fue la lectura en clave de politica
partidista, en la cual los liberales habian contribuido al surgimiento de esta disciplina mientras que los
conservadores se habian opuesto de varias maneras. Este tipo de lecturas, segun Garcia, se estdn empezando a
superar pero para eso toca abordar nuevas tematicas como, por ejemplo, los procesos de formacion disciplinar
en las universidades, o la relacién que la disciplina ha tenido con otros campos de conocimiento.

29 Clara Isabel Botero y Carl Heinrik Langebaek, eds., Arqueologia y etnologia en Colombia. La creacion de
una tradicion cientifica (Bogota, Colombia”: Universidad de los Andes y Banco de la Republica, 2009); Clara
Isabel Botero, El redescubrimiento del pasado prehispanico de Colombia. Viajeros, arqueélogos y
coleccionistas, 1820-1945. (Bogota, Colombia: ICANH y Universidad de los Andes, 2006); Héctor Garcia
Botero, Una historia de nuestros otros. Indigenas, letrados y antropélogos en el estudio de la diferencia
cultural en Colombia (1880-1960) (Bogota: Universidad de los Andes, 2010).
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Etnol6gico Nacional y las universidades, ademas de importantes analisis sobre las diferentes

lineas del indigenismo y del trabajo cercano entre antropdlogos e indigenas.

Ademas de este tipo de trabajos, existen algunas biografias y textos con enfoques
biograficos sobre figuras importantes de la disciplina antropolégica en Colombia y en
América Latina, entre las cuales destacan las producciones sobre Gregorio Herndndez de
Alba, Gerardo Reichel-Dolmatoff y Esther Hermitte®!. Frente a este tipo de textos, mi trabajo
guarda cierta cercania, ya que también utilizo un archivo personal para dar cuenta de una
trayectoria profesional y enfocarla en tematicas importantes. Sin embargo, también me alejo
de este tipo de trabajos, especialmente del de Rosana Guber —a pesar de que la nocion de
articulacion etnografica mantenga un eco con la de operacion etnografica— en la medida en
que Guber so6lo da cuenta de la investigacién doctoral de Hermitte, haciendo énfasis en el
proceso que lleva de una pregunta de investigacion a una disertacion escrita, mientras que yo
me enfoqué en toda la trayectoria profesional de Friedemann. El distanciamiento con las
obras sobre Reichel-Dolmatoff y Herndndez de Alba se da porque éstas, a pesar de
organizarse de manera tematica, mantienen una narracion cronoldgica de sucesos sin realizar

reflexiones desde marcos tedricos mas amplios.

Con esta literatura entablo un didlogo en torno al uso de las fuentes, ya que en estas
no solo se utiliza la informacién de productos publicados para dar cuenta de estos procesos,

sino que también se utilizan otros registros de la informacion. Discuto con las producciones

30 Marcela Echeverri, «La fundacion del Instituto Etnologico Nacional y la construccion genérica del rol de
antrop6logo», Anuario Colombiano de Historia Social y de la Cultura, n.° 25 (1998): 216-47; Elizabeth Bernal
Gamboa, «Los terrenos antropoldgicos en Colombia en la década de 1970: Resonancias y disonancias en la
busqueda ansiosa por un nuevo Estado, una Nacion igualitaria y una Antropologia contra-hegeménica» (Tesis
de Maestria, Universidad Nacional de Colombia, 2011); Roberto Pineda Camacho, «La escuela de antropologia
colombiana. Notas sobre la ensefianza de la antropologia.», Maguaré, n.° 18 (2004): 59-85; Roberto Pineda
Giraldo, «La antropologia en Colombia», en Discurso y razon. Una historia de las ciencias sociales en
Colombia, ed. Francisco Leal Buitrago y German Rey (Bogota, Colombia”: Tercer Mundo Editores, 2000), 25-
44; Francois Correa, «La modernidad del pensamiento indigenista y el Instituto Nacional Indigenista de
Colombia», Maguaré, n.° 21 (2007): 19-63; Mauricio Caviedes, «Solidarios frente a colaboradores:
Antropologia y movimiento en el Cauca en las décadas de 1970 y 1980», Revista Colombiana de Antropologia
38 (2002): 237-60.

31 Jimena Perry, Caminos de la Antropologia en Colombia: Gregorio Hernandez de Alba (Bogota, Colombia:
Universidad de los Andes, 2006); Christine Lauriere, «Los vinculos cinetificos de Gerardo Reichel-Dolmatoff
con los antrop6logos americanistas franceses (Paul Rivet, Claude Lévi-Strauss)», Antipoda, n.° 11 (julio de
2010): 101-24; Luis Horacio Ldpez, «Gerardo Reichel-Dolmatoff: la tradicion etnoldgica en Colombia y sus
aportes», Boletin Cultural y Bibliogréafico 18, n.° 57 (2001): 2-41; Rosana Guber, La articulacién etnogréfica:
descubrimiento y trabajo de campo en la investigacion de Esther Hermitte (Buenos Aires, Argentina:

Editorial Biblos, 2013).
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en torno a los procesos de formacidn de antrop6logos, dado que una parte importante de este
texto trata sobre el proceso de formacion de Nina S. de Friedemann y, siguiendo muchos de
los ejemplos, especialmente el de Roberto Pineda Camacho, se realiza una reconstruccion a
partir de curriculos de estudios y descripciones de asignaturas®?. Ademas de algunas de las
criticas, también se comparten algunos de los planteamientos que han realizado las personas
que hacen historia de la antropologia en Colombia: el uso de la correspondencia de los
antropologos para dar cuenta de las redes intelectuales en las cuales se inscribian y los temas
que se discutian a través de éstas®; la importancia de construir las biografias a partir de ejes
tematicos que, mas alla de simples procesos cronoldgicos, den cuenta de desarrollos y
temporalidades especificas de la antropologia colombiana®; y por ultimo la importancia de
interrogar los “objetos de estudio de la alteridad™ para asi dar cuenta de las formas en que

opera la antropologia colombiana en el marco de ciertos contextos®.

En ultimas, a lo largo del texto discuto con las diferentes producciones sobre historia
de la antropologia en Colombia porque me preocupo por dar cuenta de la forma en que Nina
S. de Friedemann ret6 los esquemas de alteridad radical para configurar a los grupos negros
como objeto de estudio privilegiado para la antropologia. Como lo sefiala Peter Wade, los
esquemas de alteridad que operan en América Latina, de manera general, y en Colombia, de
manera especifica, tienen como figura central al indigena. Debido a procesos historicos que
se pueden rastrear hasta la colonia, y que se reforzaron en niveles juridicos y econémicos, el
encuentro del nuevo mundo configurd al indigena como la figura por antonomasia de la
alteridad radical, de la diferencia cultural distante, mientras que los negros descendientes de
africanos ocuparon un lugar ambiguo que vario entre su concepcion como mercancias

durante el periodo de esclavitud, hasta procesos de inclusién por intermedio del

32 pineda Camacho, «La escuela de antropologia colombiana. Notas sobre la ensefianza de la antropologia.»

33 Wilhelm Londofio, «Correspondencia inédita entre Gregorio Hernandez de Alba y Andrew Hunter Whiteford,
1949-1950: Aportes para una historia de la antropologia en Colombia», Revista Colombiana de Antropologia
50, n.° 1 (julio de 2014): 171-79; Lauriere, «Los vinculos cinetificos de Gerardo Reichel-Dolmatoff con los
antrop6logos americanistas franceses (Paul Rivet, Claude Lévi-Strauss)».

34 Perry, Caminos de la Antropologia en Colombia: Gregorio Hernandez de Alba. Esta es una de las primeras
biografias escritas a partir de uno de los archivos personales de un antropélogo colombiano. Perry sefiala desde
el inicio de su texto que ésta se organizara de forma tematica y no cronolégica. A pesar de ser un primer ejemplo
interesante, la biografia peca en muchos momentos de convertirse en un elogio a la figura de Gregorio
Hernandez de Alba.

% Garcia Botero, Una historia de nuestros otros. Indigenas, letrados y antropélogos en el estudio de la
diferencia cultural en Colombia (1880-1960).
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blanqueamiento que soporta la narrativa del mestizaje®. En ese sentido, la configuracion de
la disciplina antropoldgica, en cuanto estudio de la alteridad, se dio en Colombia alrededor
de lo indigena. Asi, la insistencia de Nina S. de Friedemann desde finales de la década de
1960 por realizar estudios sistematicos entre grupos negros presupuso un reto a los esquemas
de alteridad de su época. Este reto estuvo enmarcado en procesos politicos globales que, de
maneras impensadas, terminaron por consolidar a los grupos negros como objeto de

indagacion antropoldgica.

En tercer y ultimo lugar, la presente monografia entabla dialogos con propuestas de
la historia intelectual ya que ésta se presenta como una “biografia intelectual”. Como han
sefialado Roger Chartier y Robert Darnton, en cada contexto nacional se han construido
diferentes definiciones de lo que es y cdmo se realiza la historia intelectual; sin embargo,
existen algunos puntos en comun que es importante sefialar. Uno de estos puntos se expresa
en las biografias escritas por el historiador francés Lucien Febvre, que recogen muchas de
las posturas que a principios de siglo XX tenia la historia intelectual y era que, ademas de la
preocupacion por estudiar las ideas de un pensador, era central analizarlas en el contexto de
produccion, o en la mentalidad de su época —lo que Febvre llamo el utillaje mental— para asi
dar cuenta de los procesos de formulacion de ideas y la forma en que éstas se relacionan con

la sociedad de su epoca®’.

En ese sentido, considero que la biografia intelectual puede tomar muchos de los
insumos que se han sefialado desde la historia intelectual. Uno de estos, como sefiala Carlos
Altamirano, es la importancia de plantear multiples formas de realizar el ejercicio de
historizacion del trabajo de las élites culturales y de los intelectuales latinoamericanos dando
cabida a una amplia gama de fuentes que oscile entre sus textos publicados y su
documentacion personal®. Este uso de fuentes que no sélo se restringe a las publicaciones

nos lleva a las reflexiones que han realizado Francois Dosse y Gilberto Loaiza en torno a la

3 peter Wade, Raza y etnicidad en América Latina (Ecuador: Ediciones Abya-Yala, 2000), especialmente el
primer capitulo.

37 Robert Darnton, «Historia intelectual e historia cultural», en El beso de Lamourrette. Reflexiones sobre
historia cultural (México D.F: Fondo de Cultura Econémica, 2010), 203-35; Roger Chartier, «Historia
intelectual e historia de las mentalidades. Trayectorias y preguntas.», en EI mundo como representacion.
Estudios sobre historia cultural (Barcelona, Espafia: Gedisa, 2005), 13-44.

% Carlos Altamirano, «Introduccion general», en Historia de los intelectuales en América Latina I. La ciudad
letrada, de la conquista al modernismo, ed. Jorge Myers (Argentina: Katz, 2008), 9-28.
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eleccion biografica y es que, en primer lugar, no se debe confiar s6lo en los archivos
personales o en aquellos que mantienen las albaceas de un intelectual, sino que se deben
utilizar otros fondos y archivos que permitan contrastar la informacion que dejé éste de

manera consciente en su archivo, punto del cual hablé antes®.

Igualmente, las reflexiones de Dosse y Loaiza hicieron que me preguntara por las
formas de construir una narrativa biografica en la cual se diera cuenta de una trayectoria
intelectual dando cabida al contexto; es decir, no explicar todos los desarrollos como
procesos internos de la trayectoria intelectual de Friedemann, sino también explicar la
relacion que estos tienen con el contexto de produccion. En ese sentido, las perspectivas
tedricas de Escobar y De Certeau me permiten analizar la forma en que las producciones
cientificas se validan en contextos historicos y politicos especificos. En esa direccion, y es
un elemento importante que hay que sefialar en este trabajo, es que la validacién de la
produccion y trayectoria académica solo se realizd con respecto al grupo académico de los
antrop6logos, dando poca cabida a otras formas de valoracién como el de las comunidades o
el de los mismos intelectuales negros que estaban surgiendo desde la época de 1970. Esto no
se debe a una falta de interés por abordar estos procesos, sino a un silencio en los archivos y
en la informacion existente ya que, en el mismo archivo de correspondencia de Friedemann,
solo encontré una carta que Juan de Dios Mosquera enviaba en relacion con el Movimiento

Nacional Cimarrén.

Para cerrar presentaré un esquema de la forma en que se organiza esta monografia.
En el primer capitulo analizo el proceso de formacion de Nina S. de Friedemann y caracterizo
sus primeras investigaciones con el fin de argumentar que dichos trabajos se construyeron
sobre esquemas disciplinares y preocupaciones adoptadas durante el proceso de formaciony
gue terminaron asi por equiparar la alteridad negra a la indigena, lo que denomino “indianizar
lo negro”, ya que a los grupos negros no se les cre6 un espacio aparte, sino que estos fueron
estudiados con los mismos esquemas con los que se estudiaban a los grupos indigenas.

Igualmente, a lo largo de este primer capitulo presento las primeras redes intelectuales y los

3 Loaiza, «El recurso biografico»; Dosse, La apuesta biogréafica. Escribir una vida.
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mecanismos disciplinares movilizados por Friedemann en el proceso de configuracion de los

grupos negros como objeto de estudio privilegiado por la antropologia colombiana.

En el segundo capitulo analizo las técnicas de recoleccién de informacién y las
estrategias de comunicacion desplegadas por Nina S. de Friedemann durante momentos
especificos de su trayectoria profesional. Asi, en este capitulo trabajo con la fotografias y
documentales etnogréaficos desarrollados por Friedemann para analizar la manera en que estas
eran usadas como mecanismos de recoleccion de informacion antropoldgica sobre los grupos
negros, y la manera en que éstas se usaron como una estrategia para dinamizar la
comunicacion del conocimiento antropoldgico. Igualmente, realizo un breve analisis de
estrategias narrativas, especificamente de los Ilamados cuentos sin ficcion, para asi estudiar
la forma en que Friedemann se preocup6 por llegar a pablicos méas amplios. El trabajo con
todo este material me permite analizar como estas estrategias y técnicas, y la forma en que
Friedemann las despleg6, fueron parte fundamental del proceso que estoy analizando.
Igualmente, y para finalizar este capitulo, entro en discusion con las posturas que clasifican

las preocupaciones de Nina S. de Friedemann como adelantos a la antropologia posmoderna.

En el tercer capitulo estudio la forma en que Nina S. de Friedemann cred y consolido
la propuesta de las huellas de africania, y la manera en que esta se valido a través de redes
intelectuales de caracter global en las que, como sintoma de una época, se estaban realizando
propuestas similares. Ademas de esto, intento dar cuenta de la forma en que esta propuesta
académica trasego al nivel politico para convertirse en un legado constitucional que, como
parte de los procesos en las agendas politicas globales, permitieron que las Ilamadas minorias
étnicas adquirieran derechos diferenciales atados a su caracter de alteridades historicas
radicales. Al final de este capitulo entro en discusion con los autores que han sefialado a
Friedemann como una intelectual preocupada por estrechar los vinculos Sur-Sur ya que, a
pesar de que esto es acertado, se pierde de vista el panorama completo y el desplazamiento
de esta antrop6loga en redes globales. Para terminar, presentaré unas conclusiones en las
cuales ataré algunas ideas que atraviesan varios de los capitulos, al tiempo que sefialaré

algunas posibilidades de investigacion que se abren a partir de esta monografia.
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Capitulo 1: Estudiar negros no era antropologia

En 1992, siendo una reconocida antropologa en el pais y formando parte de multiples
proyectos internacionales, Nina S. de Friedemann plante6 una critica a su proceso de
formacion: la falta y el caracter electivo de cursos y seminarios donde se estudiaran los
grupos negros en Colombia hacian que estos no fueran objeto de estudio sistematico por parte
de la disciplina antropoldgica. En su articulo Huellas de africania en Colombia: nuevos
escenarios de investigacion, indicaba: “[...] las barreras académicas se mantuvieron. Con
catedras sobre negros, llamadas electivas, los estudiantes tuvieron la oportunidad de no
tomarlas, ya que tampoco se ofrecian como requisito para obtener entrenamiento
especializado”®. M4s allé de esta falta de clases sobre el tema, la antrop6loga evidenciaba la
carencia de entrenamiento especializado a nivel de posgrado y la inexistencia de programas
de investigacion sobre esta tematica, lo que para ella era muestra de un ejercicio de
invisibilidad académica producto del racismo. En esa direccion, sefialaba que a pesar de
algunos esfuerzos pioneros realizados por Rogerio Velasquez, José Rafael Arboleda, Aquiles
Escalante y Manuel Zapata Olivella, los estudios antropoldgicos sobre grupos negros no
habian presentado desarrollos continuados a lo largo del siglo XX, a pesar de que la

produccion antropoldgica si se habia especializado en el estudio de los grupos indigenas.

Para Friedemann, estas falencias eran alin mas notorias desde la década de 1980,
cuando se estaban formando agrupaciones negras que reclamaban su etnicidad y que

resaltaban la importancia de conocer su pasado y el legado africano*; mientras que en

0 Nina S. de Friedemann, «Huellas de africania en Colombia: nuevos escenarios de investigacion», Theasaurus.
Boletin del Instituto Caro y Cuervo 47, n.° 3 (1992): 543.

4 En torno al surgimiento de los movimientos de reivindicacion afrodescendiente en Colombia se han
establecido diferentes posturas. Unas, de orden mas académico, sefialan que las primeras articulaciones se
dieron a partir de la influencia que sobre los grupos de base ejercieron los movimientos civiles norteamericanos,
razén por la cual la articulacién politica se dio alrededor de teméticas como el racismo y la discriminacion.
Durante la década de 1990 esa articulacion politica se realizaria en torno a los lenguajes de la etnicidad y
reivindicacidn de la diferencia cultural, cristalizando imagenes de la negridad a partir de formas de produccion
tradicional y del nativo ecoldgico. Sin embargo, existen posturas al interior del movimiento que sefialan una
coexistencia de los intereses étnicos y raciales desde la década de 1980. Para visiones de la articulacién politica
de la negridad véanse los siguientes textos: Peter Wade, «EI movimiento negro en Colombia», América Negra
5 (junio de 1993): 173-91; Rudecindo Castro y Carlos Andrés Meza, «Calle Caliente. Memorias de un cimarrén
contemporaneo» inédito; Eduardo Restrepo, «Articulaciones de negridad: politicas y tecnologias de la
diferencia en Colombia», en Hegemonia cultural y politicas de diferencia, ed. Alejandro Grimson y Karina
Bidaseca (Buenos Aires, Argentina: CLACSO, 2013), 147-63; Mauricio Archila, Idas y venidas vueltas y
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términos académicos ella consideraba necesario buscar alternativas en la recoleccion y
exposicion de los datos etnogréficos, a la vez que habia que ahondar en terrenos de
investigacion como “el tambor, la danza, la procesion o los clasicos archivos™#. La critica a
este tipo de barreras académicas la venia haciendo esta antropdloga desde mediados de 1980.
En el tomo de Un siglo de investigacion social, Friedemann anotaba que sobre el negro
recaian mecanismos de invisibilidad que no permitian que éste apareciera en ningun renglén
cultural. No obstante, ella misma sefialaba que la primera aparicion fue en el area literaria
con la figura de Candelario Obeso, durante el siglo XIX; figura a la cual se sumarian otros
escritores e intelectuales que realizaron avances pioneros en el campo antropoldgico.
Complementando estos procesos de invisibilidad estaban los mecanismos de la estereotipia
que permitian que el negro, cuando aparecia, lo hiciera a través de imagenes exageradas que
lo mostraban como un ser hipersexuado, con caracteristicas fisicas fuera de lo comun, y que

no podia sostener relaciones familiares y de solidaridad.

Asi, para Friedemann, la invisibilidad académica de los grupos negros, como parte del
racismo amplio existente en la sociedad colombiana, se reforzaba por la falta de
investigaciones y cursos especializados sobre dichos grupos. Estos procesos se expresaban
perfectamente bien en la afirmacion que un investigador del Instituto Colombiano de
Antropologia (ICAN) hizo a Friedemann, y que ella calificaria como un exabrupto, y era que:
“estudiar negros no era antropologia”*. A lo largo de su trayectoria profesional, Nina S. de
Friedemann haria frente a esta afirmacion de diversas maneras, desplegando multiples
estrategias que se pueden rastrear hasta su proceso de formacién. Para Friedemann, estudiar
negros si era y debia ser antropologia. En este capitulo analizo el proceso a través del cual
Friedemann comenzd a hacer investigaciones sobre grupos negros, cuales fueron las
caracteristicas de dichas investigaciones, y como estas caracteristicas estan relacionadas con

el proceso de “antropologizacion de lo negro”. En esa direccion, a lo largo del capitulo

revueltas. Protestas sociales en Colombia, 1958-1990 (Bogota: ICANH y CINEP, 2008), especialmente el
capitulo tres y las conclusiones, donde se presentan breves analisis del Movimiento Nacional Cimarron.

423, de Friedemann, «Huellas de africania en Colombia: nuevos escenarios de investigacion», 544.

43 Nina S. de Friedemann, «Estudios de negros en la antropologia colombiana: Presencia e invisibilidad», en
Un siglo de investigacion social: Antropologia en Colombia, ed. Jaime Arocha y Nina S. de Friedemann
(Bogota: Etno, 1984), 509. Aunque Jorge Morales no recuerda que esta haya sido la afirmacion exacta
realizada, él comentd durante la entrevista que sostuvimos que recordaba cdmo Gerardo Reichel-Dolamtoff le
hacia este tipo de comentarios a Nina S. de Friedemann, sefialando su extrafieza respecto al estudio
antropoldgico de los grupos negros. Entrevista a Jorge Morales Gomez, 30 de junio de 2016.
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argumentaré que el proceso de formacion, sumado a la pertenencia y movilizacion de redes
intelectuales, permitieron que Nina S. de Friedemann posicionara a los grupos negros como
un objeto de estudio privilegiado para la antropologia colombiana. De alli se desprende que
ese posicionamiento —lo que al final denominaré el enfrentamiento contra los esquemas de
alteridad radical en Colombia— de los grupos negros como objeto de estudio antropoldgico
paso por un igualamiento de estos con los indigenas; es decir, el proceso de validacién de las
producciones antropoldgicas sobre grupos negros pasé por construirles un espacio en los
esquemas institucionales de la alteridad, a partir de la estrategia de hacerlos similares con los
grupos indigenas, especialmente a partir del uso de las mismas caracteristicas durante el

desarrollo de las investigaciones antropoldgicas.

El capitulo esta dividido en tres secciones. La primera parte reconstruye el proceso de
formacion de Friedemann a partir de los diferentes programas de estudio en los que se
inscribid, a la vez que caracteriza algunas de las redes intelectuales en las cuales ella se
moviliz6 desde el Instituto Colombiano de Antropologia. La segunda seccion analiza las
primeras investigaciones producidas por Nina S. de Friedemann para asi sefialar sus
principales caracteristicas, entre las cuales cabe destacar el uso de categorias analiticas para
referirse a los grupos negros, la articulacion de argumentos de orden histérico con
argumentos de tipo etnografico, y el cardcter de denuncia antropoldgica que tenian estas
investigaciones. El capitulo finaliza con una pequefia conclusién que se desprende de los
argumentos presentados en las anteriores secciones y que resalta el proceso de

“antropologizacién de lo negro”.

Los afos de formacioén

En los esbozos biogréficos, solapas de libros y en las hojas de vida de Nina S. de
Friedemann se indica que ella realizd su proceso de formacion en el Instituto Colombiano de
Antropologia. Sin embargo, ella también tomo algunos cursos en el Hunter College de la

ciudad de Nueva York, y en la Universidad de California, UCLA*. Aungue no son muy

4 Nina S. de Friedemann, «Hoja de vida de la antropdloga Nina S. de Friedemann, incluye principales
publicaciones académicas. Dirigida a la doctora Luz Maria Martinez Montiel.», s.f., MSS3358-724, Fondo Nina
S. de Friedemann, Sala de Libros Raros y Manuscritos, BLAA ademas de esta hoja de vida, que reposa en el
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claros los momentos exactos en los que Friedemann pasé por cada una de estas instituciones,
ella inici6 su proceso de formacion, aun soltera y bajo el nombre de Nina Sanchez Avella,
tomando algunos cursos en Nueva York, regresé momentaneamente a Colombia, viaj6 a Los
Angeles a tomar cursos en UCLA —donde también se casd con Robert Friedemann y tomé su
nuevo apellido—, y regresd nuevamente a Colombia para culminar su formacion en la escuela

de antropologia del ICAN.

Esta gran movilidad durante su periodo de formacién se explica en gran parte por el
lugar que Friedemann ocupaba en el espacio social de su época. Su padre, Liborio Sanchez,
fue un personaje que a principios de siglo XX vendid su herencia para estudiar ingenieria
ferroviaria en Inglaterra y en Estados Unidos. A su regreso a Colombia, al mismo tiempo que
comenzaba a formar su familia, Sanchez fue uno de los ingenieros encargados de construir
el ferrocarril del Magdalena. Ademas de esto, él se asegurd de que sus hijos pudieran adquirir
educacion formal en instituciones con inclinaciones hacia las artes liberales y las
humanidades. Este proceso de formacion desembocé en que su hijo mayor, Liborio Sanchez,
estudiara medicina; mientras que sus hijas —Nina y Gloria— estudiaron antropologia y
sociologia, respectivamente. Ademas de la educacion formal, el trabajo de Sanchez permitié
que sus hijos se desplazaran al interior del pais, especialmente entre Bogotd y la costa
Atlantica, y que en los diferentes viajes conocieran gran parte de la geografia nacional,
desarrollando asi una sensibilidad hacia otras formas de vida. Aunque la muerte de Liborio
Sanchez acaecio durante la adolescencia de Nina Sanchez Avella, los procesos educativos y
las experiencias adquiridas permitieron que ella comenzara un proceso de movilidad que la
llevaria a Estados Unidos. Desarrollando labores burocréaticas —especialmente la de secretaria
bilinglie— Friedemann comenzaria una serie de viajes de ida y regreso a Estados Unidos,

donde inici6 su proceso de formacion como antropdloga®.

archivo de Friedemann, es interesante revisar las solapas de libros como: Nina S. de Friedemann y Jaime
Arocha, De sol a sol. Génesis, transformacion y presencia de los negros en Colombia. (Colombia: Planeta,
1986); Nina S. de Friedemann y Alfredo Vanin, EI Chocd, magia y leyenda (Bogota, Colombia: Litografia
Arco, 1991).

5 Vale la pena sefalar en primer lugar que Nina S. de Friedemann (1930-1998), en un documental realizado
sobre su vida, sefiala que ella realizé sus estudios en el Colegio Departamental La Merced, donde eran
profesores los hermanos Herndndez de Alba —figuras centrales en la formacion de disciplinas como la
antropologia y la historia en Colombia—y lugar donde ella tuvo la oportunidad de fundar un periédico en el cual
se presentaban eshbozos biograficos sobre los proceres nacionales. Ademas de esto, Friedemann afirma que la
figura de su padre fue central en su acercamiento a la antropologia ya que durante los viajes por el Magdalena
para visitarlo, él le pedia al final un diario de viaje, lo que ella equipara con sus primeros diarios etnograficos.
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Los diferentes programas de estudio en los que se formo Friedemann se caracterizan
por conceptualizar a la antropologia como el estudio integral del hombre y de sus
producciones culturales, a partir de las cuatro ramas en las que se dividia la disciplina:
antropologia fisica, arqueologia, linglistica y antropologia socio-cultural. Esta
conceptualizacion se traducia en una visién panoramica de todas las tematicas a partir de los
diferentes cursos que inscribian los estudiantes; sin embargo, cada una de las instituciones
hacia énfasis en algunas de las ramas tematicas. En el caso del Hunter College, el programa
de antropologia hacia parte de la Facultad de Sociologia y Antropologia, fundada en 19434,
El decano de esta facultad durante la década de 1950, Theodore Abel, sefialaba sobre la

ensefianza en su escuela lo siguiente:

Tome el hombre neandertal y compare su vida social con la del hombre moderno y asi obtendra
las mas interesantes tesis de los dos departamentos. Pero mientras que los estudiantes de
antropologia pasan su tiempo en los museos admirando la creacidn pasada, los estudiantes de
sociologia pasan su tiempo en casas de ayuda planificando un mejor futuro®’.

Esta division entre la sociologia como estudio del hombre moderno y la antropologia
como el estudio del hombre primitivo se veria reforzada cuando el mismo Abel afirmaba que
el departamento de antropologia del Hunter College tenia “los laboratorios mejor equipados
de antropologia fisica en el pais, lo que incluia cestas indias, cuchillos prehistéricos de
pedernal, y todo desde el esqueleto de un gorila hasta un taparrabos™. EIl programa de

estudios en antropologia del Hunter College, que estaba principalmente dirigido a mujeres*,

Para mas informacion véase Martha Mufioz Vasquez, «Historia debida: Nina S. de Friedemann», Historia
Debida (UN Televisidn, 1995), https://www.youtube.com/watch?v=SolKUujLIOU; Arocha, «Elogio a la
Afrigenia»; Arocha, «Nina S. de Friedemann (1930-1998)».

46 A pesar de esto, las clases de antropologia se ofrecian en el Hunter College desde 1905, haciendo especial
énfasis en la antropologia fisica, ya que los programas ofrecidos por el departamento de biologia necesitaban
cursos especializados en la evolucién humana y en la variacion racial. Para un esbozo biografico del programa
de antropologia en el Hunter College véase «History — Hunter College», accedido 29 de noviembre de 2016,
http://www.hunter.cuny.edu/anthropology/about/copy_of history.

47 Hunter College, Wistarion Yearbook of 1952 (New York City: The Comet Press inc., 1952), 36. Todas las
citas que originalmente aparecen en inglés son traducciones realizadas por el autor.

48 Hunter College, Wistarion Yearbook of 1954 (New York City: The Comet Press inc., 1954), 37.

49 El Hunter College fue una de las primeras instituciones que bajo el nombre de “Colleges de la ciudad de
Nueva York™ ofrecié programas de formacion en diferentes areas. Fundado en el afio de 1870 se enfoco durante
buena parte del siglo XX a la educacién de mujeres. Este enfoque se revel6 durante el desarrollo de mi trabajo
de archivo cuando, en la revisién de los anuarios de la facultad de antropologia y sociologia de los afios que
van entre 1950 y 1970, sélo aparecieron tres o cuatro hombres por afio dentro de los miembros de dicha facultad.
Es igualmente diciente, como se verd abajo, que para los administrativos de esta escuela una de las opciones
mas claras para la obtencion de un major en antropologia fuera conectarlo con programas o enfermeria, trabajo
social y economia doméstica, disciplinas que estaban enfaticamente dirigidas a la poblacion femenina. Véase:
Hunter College, «School of General Studies. Announcement of Hunter College of the City of New York»,
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hacia énfasis en el area de la antropologia fisica®; dicha inclinacion se hace evidente en las
descripciones de los cursos. Para el caso de Antropologia general, éste se presenta como un
curso sobre: “La vida animal en su relacion con el hombre con un especial énfasis en los
monos del viejo y nuevo mundo, los hominidos antropoides, y los primeros hombres.
Estudios osteoldgicos, craneoldgicos y antropométricos. Origenes raciales, clasificacion,
variaciones y problemas. Significado, forma y contenido del concepto de cultura”s. Por su
parte el curso de EI hombre: su origen y estructura, se presenta como el “Analisis de la
naturaleza fisica, quimica, bioldgica, social y cultural del hombre. Comparacion con otros
animales, especialmente los monos y los hominidos antropoides. Interrelacién de lo

estructural, lo psicologico y lo cultural. Discusion de los principios evolutivos’®2,

Complementando este tipo de asignaturas el departamento de antropologia ofrecia
cursos de arqueologia y etnologia por areas —cubriendo los cinco continentes—, un curso de
cultura y personalidad, cursos de metodologias museograficas y otras mas centrados en la
literatura, mitologia y religion de las llamadas sociedades agrafas. Ademas de la formacion
antropoldgica, los estudiantes que se inscribian en el major en antropologia debian tomar
cursos electivos en otros departamentos para obtener un minor. Segun las recomendaciones
de Abel, la idea era que los estudiantes obtuvieran un minor en sociologia, aunque también
quedaban las opciones de historia, psicologia, economia, trabajo social, economia doméstica
y enfermeria. En el caso del departamento de sociologia, como se vio antes, presentaba una
tendencia a la planificacion y el cambio social. Lo que afirmaba Abel como el ejercicio de
los estudiantes de sociologia de planear un mejor futuro tenia un correlato en los cursos que
ofrecia el departamento®. En el caso de la clase El problema socioldgico de la planificacion
se afirma que en el curso se estudiaban los “Planes para controlar los recursos fisicos y

humanos de una nacion; efectos probables en el comportamiento humano, costumbres de los

septiembre de 1950, Department of Sociology and Anthropology, Hunter College Special Collections and
Archive; «History — Hunter College».

50 Dentro de las clases que se ofrecieron durante el periodo en el que probablemente Friedemann formd parte
del Hunter College se pueden destacar: Antropologia general, Introduccién a la antropologia, EI hombre: su
origen y estructura y La ciencia de medir el cuerpo.

51 Hunter College, «School of General Studies. Announcement of Hunter College of the City of New York»,
133y ss.

52 |bid.

53 Dentro de las clases que mas destacan en el programa de sociologia se encuentran: Instituciones sociales
americanas y el cambio social, Principios de sociologia, ElI campo del trabajo social, Sociologia rural, El
problema socioldgico de la planificacion y Cultura negra americana.
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grupos, y actitudes sociales prevalentes*. Para el caso de Instituciones sociales americanas
y el cambio social, se afirma que se analizaban las “Instituciones sociales basicas americanas,
cémo se veian afectadas por el cambio social, y el control de actividades grupales a través de

la planificacion social”™®.

A pesar de que a partir de la informacion recogida en los archivos del Hunter College
no queda claro en qué momento y qué cursos tomo Nina Sanchez Avella, es bastante probable
que alli haya tenido sus primeros acercamientos a los enfoques de antropologia fisica
predominantes en ese momento, en los cuales se analizaba el proceso evolutivo del hombre
desde el mono y también se utilizaban categorias de clasificacion racial que apuntaban a la
divisién del hombre en tres razas: negroide, caucasoide y mongoloide. Igualmente, es
probable que ella obtuviera los primeros conocimientos tedricos y metodoldgicos para el
analisis del cambio y la planificacion social que se dictaban desde el departamento de
sociologia. Sumado a este tipo de conocimientos adquiridos en el Hunter College,
Friedemann también tomd los cursos de Antropologia I y Il en la Universidad de California
(UCLA) en los afios de 1959 y 1960. A pesar de que estas clases recibian los subtitulos de
Introduccidn a la antropologia y Antropologia cultural es particularmente interesante como
se mantiene la perspectiva integral disciplinaria. En la presentacion del curso Antropologia
Il se afirma que “el curso considera la naturaleza, el crecimiento y la historia de la cultura; y
hace un recorrido por el espectro de los fenémenos culturales, incluyendo la cultura material,
las organizaciones sociales, la religion y el lenguaje”, y proponia como objetivo “ayudar a
los estudiantes a entender mejor su propio comportamiento y el de otros a través del estudio
de las sociedades simples y complejas y de sus culturas”®. En el desarrollo del curso los
estudiantes veian una clase de introduccién a la antropologia como ciencia del hombre, dos
sobre la naturaleza y la transmision de la cultura, y luego clases que a partir de casos
puntuales desarrollaban tematicas especificas como, por ejemplo, la magia y la religién en el

caso de una villa en Marruecos.

5% Hunter College, «School of General Studies. Announcement of Hunter College of the City of New York»,
131

%5 Ibid.

6 W.P. Foster, «Programa de la asignatura Antropologia cultural, a cargo del profesor W. P. Foster de Los
Angeles City College.», s.f., MSS3358-2461, Fondo Nina S. de Friedemann, Sala de Libros Raros y
Manuscritos, BLAA.
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De la asignatura Antropologia | Friedemann mantuvo algunas de las notas de clase,
donde se pueden diferenciar un recorte sobre dos definiciones del término raza, una tomada
del genetista Theodosius Dobzhansky y otra de un diccionario de inglés moderno®’. En el
primer caso, Dobzhansky mantiene una definicion de raza que remite a las relaciones que se
mantienen al interior de un grupo y que permiten que éste presente una Unica combinacion
en las frecuencia de genes, haciendo que “la raza, entonces, no sean distintos individuos o
genotipos, sino poblaciones que difieren en la incidencia de algunos genes en las estructuras
cromosomicas en sus codigos genéticos*. Del otro lado, la definicion del diccionario refiere
nuevamente a la formacion de grupos que tienen caracteristicas similares pero que pueden
ser transmitidas a los descendientes, y “a veces a grupos constituidos por individuos que
habitan un area geogréafica particular, y también a un grupo de individuos que difieren de los
miembros de la misma especie, especialmente en algunas caracteristicas fisioldgicas, o en la
adaptabilidad al tipo de ambiente”®. El proceso de formacion de Nina S. de Friedemann en
los Estados Unidos le proporciono varios de los rudimentos disciplinares en lo que tiene que
ver con las perspectivas de antropologia fisica, y en el uso de las categorias de esta area.
Como se vera en la siguiente seccidn, durante el desarrollo de sus primeras investigaciones
Friedemann conceptualizo a las comunidades que estudiaba a partir de las categorias raciales
heredadas de la antropologia fisica; categorias que tenian como trasfondo comun la division
de la humanidad en tres razas. En casos como el del San Andrés y el Comun de indigenas de
Churuguaco, Friedemann caracteriz6 a las poblaciones estudiabas como grupos con rasgos
negroides o mongoloides. Igualmente, la formacion en Estados Unidos permitié que ella
tuviera cercania con las discusiones tedricas y de algunas tematicas y conceptos —como el
caso de la nocion de raza—, a partir de los cursos que adelanté tanto en el Hunter College
como en UCLA.

57 para profundizar en la figura de Dobzhansky y sus aportes a la nocién de raza, véase Theodosius Dobzhansky
y José Francisco Ayala, Studies in the philosophy of biology: reduction and related problems (Berkeley:
University of California Press, 1974); Philip Goetz, ed., Natural science: selections from the Twentieth-Century,
2nd ed. (Chicago: Encyclopaedia Britannica, 1990).

%8 «Fotocopia con definiciones del concepto “Race”, pertenecientes a la asignatura Antropologia 1.», s. f.,
MSS3358-2460, Fondo Nina S. de Friedemann, Sala de Libros Raros y Manuscritos, BLAA.

%9 |bid.
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El proceso de formacion de Friedemann finalizé en el Instituto Colombiano de
Antropologia bajo el programa de estudios antropoldgicos que funciono entre 1952 y 1964
cuando —por mandato del Ministerio de Educacion— los programas profesionales pasarian
solo a las universidades, lo que se tradujo en la fundacion de los programas de antropologia
de la Universidad de los Andes (1963), de la Universidad Nacional (1966), de la Universidad
de Antioquia (1966) y de la Universidad del Cauca (1970)%. Luego de algunos cambios en
el funcionamiento del Instituto Etnoldgico Nacional, éste pasé a Ilamarse Instituto
Colombiano de Antropologia en 1952, y tuvo entre sus principales funciones: la defensa y
preservacion del patrimonio arqueoldgico colombiano, el estudio técnico y sistematico de los
yacimientos arqueoldgicos, la investigacion “metddica de los grupos étnicos que integran |[...]
la poblacion colombiana, con el objeto de definir sus caracteristicas o peculiaridades
antropologicas, fisicas y sociales™®?, la investigacion linguistica y de las manifestaciones
folcldricas nacionales. En términos académicos, el Instituto debia preparar “personal
especializado en las diversas ramas de la antropologia, con sujecion a las disposiciones
reglamentarias™®, la publicacion de las investigaciones que se hicieran al interior del
Instituto, la creacion de exposiciones con objetos arqueoldgicos y etnograficos resultados de

las misiones de estudio, y la creacion de vinculos académicos con instituciones extranjeras.

Esta funcion de preparacion de personal especializado se daba a través del programa
de estudios antropoldgicos que se plante6 como un programa profesional que otorgaba el
titulo de licenciado en antropologia. Los requisitos de ingreso al mismo consistian en ser
bachiller con dos afios de experiencia en algin programa de formacién profesional. En el
proceso de formacion de antropologos, el ICAN cont6 con dos programas de estudio. El

primer programa, establecido desde 1953, se planteaba para una duracién total de cuatro

80 El afio de ingreso de Nina S. de Friedemann como estudiante del Instituto Colombiano de Antropologia no
es claro; sin embargo, si ella siguié el curriculo de manera lineal, y conociendo que su grado como antrop6loga
fue en 1964, ella debid iniciar sus estudios en la escuela de antropologia del ICAN en 1960.

®1 Pineda Camacho, «La escuela de antropologia colombiana. Notas sobre la ensefianza de la antropologia.»;
Echeverri, «La fundacién del Instituto Etnolégico Nacional y la construccion genérica del rol de antrop6logo»;
Myriam Jimeno, «La emergencia del investigador ciudadano: estilos de antropologia y crisis de modelos en la
antropologia colombiana», en La formacion del estado nacion y las disciplinas sociales en Colombia, ed. Jairo
Tocancipa (Popayan: Universidad del Cauca, 2000), 157-90; Lopez, «Gerardo Reichel-Dolmatoff: la tradicidn
etnoldgica en Colombia y sus aportes»; Lisset Pérez, «Antropologias periféricas. Una mirada a la construccion
de la antropologia en Colombia», Boletin de Antropologia 24, n.° 41 (2010): 399-430.

62 «Decreto niimero 821 de 1961, reorgénico del Instituto Colombiano de Antropologia», Revista Colombiana
de Antropologia 10 (1961): 387.

%3 1bid., 388.
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afios. En el primer afio los estudiantes veian clases introductorias en las que obtenian los
rudimentos disciplinares y ciertos contextos historicos de las diferentes ramas de la
disciplina. Durante el segundo afio se empezaban a tomar cursos méas especificos en los que
se abordaban temaéticas de arqueologia y linguistica®. En el dltimo afio, los estudiantes
tomaban cursos de intensificacion por areas con los siguientes seminarios: Linguistica,
Argueologia, Antropologia Fisica, Culturas Aborigenes y Cultura Criolla. Este ultimo curso,
a su vez, se dividia en 5 seminarios que cubrian la historia de Espafa, de la Conquista y la
Colonia, Antropogeografia de América, una seccion tedrica y una de “Introduccion a los
africanismos”. Por ltimo, para poder obtener el titulo, los estudiantes deberian desarrollar

un trabajo de campo y la escritura de una monografia durante el cuarto afio.

En 1961 el programa de estudios se modifico. En el primer afio los estudiantes
tomaban cursos introductorios a las cuatro ramas de la antropologia. En el segundo y tercer
afio se hacian profundizaciones en las metodologias e historias de las cuatro ramas
disciplinares. Y, para finalizar, en el cuarto afio los estudiantes debian tomar seminarios en
otras disciplinas como sociologia y psicologia, ademas de desarrollar un trabajo de campo
para la escritura de una monografia de grado®. Como sefiala Roberto Pineda Camacho, el
programa de estudios del ICAN continto con la tradicion de la etnologia francesa, instituida
por Paul Rivet desde la fundacion del Instituto Etnoldgico Nacional (1941-1952), en la cual
se entendia la antropologia como el estudio integral del hombre, realizando procesos de
intensificacion en cada una de las ramas de la disciplina. A esta tradicion se sumaba la
introduccidn de perspectivas tedricas como la de la escuela norteamericana de cultura y
personalidad. Igualmente, es importante sefialar la manera en que se da una division de los

cursos entre introductorios en los primeros afios, y otros de profundizacion tedrica y

64 El programa de estudios del ICAN tenia como cursos para el primer afio: Antropologia general, Geologia y
paleontologia, Prehistoria y protohistoria del viejo mundo, Anatomia, Antropologia fisica y antropometrias.
Mientras que para el segundo afio estaban contempladas asignaturas como: Areas culturales y familias
linguisticas, Introduccion a la arqueologia de América, Introduccion a la museografia, Metodologias de
investigacion y Antropogeografia de Colombia.

% En el segundo programa de estudios del ICAN las clases se organizaron de la siguiente manera. En el primer
afio se tomaban las clases de Antropologia general, Anatomia antropoldgica, Historia y concepto de cultura y
Teorias del origen del hombre. En el segundo afio se tomaban los cursos de Origen del hombre americano,
Historia de la arqueologia, Metodologia de la investigacidn historica, Linglistica aborigen, entre otras mas.
En el tercer afio se tomaban los cursos de Organizacion social y economia primitiva, Areas culturales
aborigenes de Colombia, Estadistica, Arqueologia de la América Nuclear, Religion y mitologia de los pueblos
primitivos, Historia y cultura espafiola, Africanismos y cultura de nuestros grupos negros, Teorias de la cultura
criolla, Arte primitivo, Etnobotanica, y América Indigena en la Conquista y en la Colonia.
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metodoldgica en los Gltimos afios. Bajo este programa de estudios se gradué lo que Pineda
Camacho llama la “generacion bisagra” de la antropologia colombiana, conformada por 16
antrop6logos entre los cuales se destacan Gonzalo Correal, Alvaro Chaves, Yolanda Mora
de Jaramillo, Miguel Méndez y Nina S. de Friedemann, y que aportarian “de manera

significativa a la antropologia colombiana”®.

La inscripcion de Nina S. de Friedemann en este programa permitid entonces que ella
se formara en una perspectiva integral de la antropologia que abarcaba las cuatro ramas
disciplinares a partir de estudios dedicados a las especificidades de los casos americano y
colombiano. Esta formacidn integral hizo que, a pesar de la inclinacion de Friedemann por
la rama de antropologia socio-cultural, ella le diera una importancia central al abordaje de
los problemas antropolégicos desde las cuatro ramas, ya fuera a partir del trabajo
colaborativo con linguistas como Carlos Patifio Roselli o también de la importancia que le
daba a la datacién y el uso de datos de orden arqueoldgico. En ese sentido, es bastante diciente
que en el mismo articulo en el que ella planteaba criticas a su proceso de formacién también
diera algunas puntadas sobre la importancia de un abordaje integral del estudio de los grupos
negros colombianos. Friedemann afirmaba que, ademas de la necesidad de programas
especializados sobre grupos negros, era necesario que sobre estos se hicieran investigaciones
que se preocuparan por analizar los lenguajes criollos, excavaciones arqueoldgicas que
caracterizaran los lugares donde se desarrollaron procesos complejos de esclavitud y
cimarronaje, y el analisis de las producciones culturales que se daban en el presente.

Afirmaba Friedemann en ese sentido:

Claro que etnografia y etnohistoria deberian complementarse con investigacion arqueoldgica y
mas investigacion linguistica, particularmente en lugares tan especificos como los asentamientos
de palenques o las zonas de mineria del oro o haciendas y estancias donde los descendientes de
los antiguos africanos todavia comparten los sitios de vivienda y trabajo de sus antepasados®’

Asi las cosas, se puede observar que las criticas planteadas por Friedemann a su
proceso de formacidn tienen alguna justificacion. Como lo vimos en el caso del ICAN, en el
primer programa de estudios el abordaje de los grupos negros se hacia como una seccién

introductoria dentro de una clase mas amplia de especializacion. La idea de ver una clase

% Pineda Camacho, «La escuela de antropologia colombiana. Notas sobre la ensefianza de la antropologia.»,
68.
673, de Friedemann, «Huellas de africania en Colombia: nuevos escenarios de investigacion», 544.
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titulada Cultura criolla en la cual se abordaran procesos y tematicas como la situacion de los
indigenas durante la Conquista y la Colonia, la historia de la cultura espafiola, la introduccion
a los africanismos, y una seccion mas teorica, hacia que el estudio de los grupos negros se
perdiera entre tantas tematicas y se diera, entonces, sélo una mirada panoramica de la misma.
Este enfoque se modificd en el segundo pensum, donde la seccion de “Introduccion al
Africanismo” se convirtié en un curso completo llamado Africanismo y cultura de nuestros
grupos negros, sin embargo éste seguia siendo un solo curso en todo un proceso de formacion

mas largo y complejo.

Los titulos de estos cursos ponen en evidencia una parte importante del proceso de
formacién y del inicio de Friedemann en el estudio de los grupos negros, y es la relevancia
que en el campo de la afroamericanistica tenia Melville Herskovits. Como lo sefiala
Hernando Pulido, la figura de Herskovits fue influyente en los pioneros del campo en
Colombia, como lo fueron José Rafael Arboleda, Aquiles Escalante y Rogerio Velasquez. La
propuesta de Herskovits consistia en que la afroamericanistica fuera un campo de
especializacion interdisciplinar al interior de la antropologia que se preocupara por analizar
los aportes que en los campos culturales han hecho los descendientes de los africanos en
América. Para el desarrollo de este analisis Herskovits propuso la nocién de africanismos
que entendidos como “retenciones culturales africanas que podian hallarse empiricamente
entre las poblaciones negras americanas y ubicarse en una tabla en la cual se haria
corresponder su intensidad —mesurada cualitativamente— con su procedencia geografica y la
esfera sociocultural donde se manifestaba®. Asi, las nociones de africanismos y escala de
africanismos resaltan desde el titulo de los cursos tomados por Friedemann, ya que estos dan
la idea de ser cursos en los cuales se abordan dichas herencias culturales, en el primer caso a
manera de introduccion, mientras que en el segundo de manera especifica estudiando los
grupos negros colombianos. No obstante haber tomado estos cursos, Nina S. de Friedemann
presento algunas criticas a las posturas afroamericanisticas de Herskovits cuando comenzo a

desarrollar sus propias investigaciones®.

8 pulido, «José Rafael Arboleda S.J. (1916-1992): El programa de los estudios afroamericanos y los inicios de
la reflexion antropoldgica sobre poblaciones negras en Colombia», 100.

89 Como sefiala Hernando Pulido, Nina S. de Friedemann presentaria dos grandes criticas a la propuesta de
Herskovits. La primera hace referencia a la nocién de cambio y adaptabilidad ya que, para Friedemann, la
propuesta de Herskovits ve a los grupos negros como receptores pasivos que replican herencias culturales sin
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El interés por el estudio de los grupos negros, la importancia de las perspectivas
integrales de la disciplina antropologica en los curriculos de estudio y la influencia que la
perspectiva de Herskovits tuvo sobre Nina S. de Friedemann no fueron los Unicos elementos
claves durante el proceso de formacion de esta antropdloga, ya que ella también tuvo otros
intereses como lo fueron el estudio formal de perspectivas de antropologia aplicada y el
desarrollo de trabajo de campo entre comunidades indigenas. En el primer caso, mientras
Nina Sanchez Avella pasaba una temporada en Los Angeles, California, la Organizacion de
Estados Americanos (OEA) dio inicio a un programa de becas de movilidad para que los
estudiantes de algun pais miembro de la organizacién realizaran estudios en otro de los paises
miembros. Para el caso colombiano, las becas se administraban a través del ICETEX. En
comunicacion del 1 de julio de 1960, el subdirector del Instituto, Francisco Marquez Yafez,
le informaba a Sanchez que debido a motivos familiares y de recargo de trabajo no habia

podido responder a sus misivas, y le informaba respecto a la beca:
De otra parte, queria darle alguna informacién segura acerca de su gestion para la beca, cuyos
tramites le venimos adelantando con Liborio Alfonso desde el mes de mayo. Al efecto, el 24 de
dicho mes le dirigi a nombre del Instituto una carta de presentacion de su nombre como candidata
para una de las becas de especializacién que ofrece la OEA en México, dentro del préximo ciclo
académico, al Jefe del Departamento de Coordinacién de Becas del ICETEX. [...]. En todo caso,

la documentacion suya estaba en tramite y hasta ahora de este Instituto era la primera candidata
que se presentaba en este afio para la adjudicacion de esta clase de becas™.

Este interés en el estudio de la antropologia aplicada, ademéas de un sintoma del
periodo en el cual se formo y ejercié como antrop6loga Sanchez, también fue el inicio de la
construccion de una de las redes intelectuales que terminaria en uno de sus proyectos
centrales en la década de 1980. Segun afirma Roberto Pineda Giraldo, desde los principios
de la antropologia profesional en Colombia existio una diferenciacion entre las perspectivas
puramente académicas que se encargaban de registrar y catalogar los hechos culturales de las
diferentes comunidades, mientras que existia otra linea méas dedicada a la accion que bajo el

término de “antropologia aplicada” buscaba la creacion de politicas publicas y leyes que

operar ninguin cambio. Como se vera mas adelante, esta critica se desarrollé principalmente desde la propuesta
de la ecologia cultural. La segunda critica, que pasa a través de la lectura de Sidney Mintz y Richard Price, se
refiere a la necesaria diversificacion de la procedencia geografica de los africanos que llegaron a América ya
que para estos autores, Herskovits ve a Africa como un todo monolitico. Hernando Pulido, «Construccion y
representacion de los sujetos afrocolombianos en el discurso antropoldgico, 1980-2005» (Tesis de maestria,
Universidad Nacional de Colombia, 2011), véase especialmente en capitulo 1.

70 «Carta de Francisco Marquez Yariez a Nina Sanchez Avella», 1 de julio de 1960, Fondo Instituto Colombiano
de Antropologia, Transferencia 1, Caja 3, Carpeta 1, folio 178., Archivo General de la Nacidn.
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dieran soluciones a problematicas especificas que sufrian las comunidades™. La posibilidad
de que Friedemann estudiara estas perspectivas de antropologia aplicada en México no
ocurriria porque, como indico Robert Friedemann, ellos se conocieron en los Angeles y luego
de algun tiempo se casaron en Estados Unidos, para luego regresar a Colombia™. Sin
embargo, el interés por este tipo de propuestas seguiria vigente en Nina S. de Friedemann,
por lo cual entrd en contacto con Guillermo Bonfil Batalla y con el movimiento indigenista
que en la década de 1970, el de la “Declaracion de Barbados”, propuso el concepto de
etnodesarrollo. Como lo sefiala Jaime Arocha, esta cercania que llegd al nivel de amistad
con Bonfil Batalla —por lo cual él recuerda haber visto al antrop6logo mexicano varias veces
de visita en la casa de Friedemann— hizo que ella planteara algunas criticas al concepto de
etnodesarrollo por sélo estar pensado para el trabajo con grupos indigenas y que, a partir de
esto, entre Arocha y Friedemann plantearan el proyecto “Pescadores artesanales de La
Boquilla y Tumaco, Programa de etnodesarrollo de grupos negros” que desembocaria en la
publicacion del tomo De sol a sol: Génesis, transformacion y presencia de los negros en

Colombia™.

Ademas de este interés por las perspectivas de antropologia aplicada, durante su
periodo de formacion Friedemann tuvo alguna inclinacion hacia el estudio de comunidades
indigenas™. Durante el afio de 1962 ella se interesé por el estudio de la comunidad ijka. A
inicios del siguiente afio expres6 en una carta a Luis Duque Gomez, director del ICAN, su
interés en tener su “iniciacion en el trabajo de campo™® en una expedicidn de quince dias que
realizaria junto a Alvaro Chaves y Lucia de Francisco. Los tres estudiantes de antropologia
obtuvieron una asesoria por parte del Instituto para empezar una expedicion de 15 dias en el

departamento del Magdalena, empezando el 25 de enero. A pesar de la disposicién expresada

L Pineda Giraldo, «La antropologia en Colombia».

72 Entrevista a Robert Friedemann y Greta Friedemann Sanchez, 22 de octubre de 2016.

3 Entrevista a Jaime Arocha, 21 de julio de 2016; S. de Friedemann y Arocha, De sol a sol. Génesis,
transformacion y presencia de los negros en Colombia.; Para un andlisis del movimiento indigenista en
Colombia, de manera especifica, y en América Latina de manera general véase Correa, «La modernidad del
pensamiento indigenista y el Instituto Nacional Indigenista de Colombiax».

74 Este interés se mantendria vivo durante el ejercicio de su profesion, ya que Friedemann cuenta con algunas
publicaciones en torno al tema indigena en Colombia. Entre algunas de esas publicaciones cabe destacar: Nina
S. de Friedemann y Jaime Arocha, Herederos del jaguar y la anaconda (Bogota: Carlos Valencia Editores,
1982); Juan Friede y Nina S. de Friedemann, Indigenismo y aniquilamiento de indigenas en Colombia (Bogota:
Universidad Nacional de Colombia, 1975).

75 «Carta de Nina S. de Friedemann a Luis Duque Goémez», 14 enero de 1963, Fondo Instituto Colombiano de
Antropologia, Transferencia 1, Caja 3, Carpeta 4, folio 5, Archivo General de la Nacién.
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por Friedemann en el desarrollo de la expedicion, ésta se veria frustrada. En otra misiva, del
16 de enero, Friedemann comunica a Duque Gomez que no formaria parte de la expedicion
que contaba con el aval del Instituto porque Chaves y de Francisco la aislaron de los procesos
de planeacidn del proyecto, ya que para ellos la estadia de Friedemann era muy corta y s6lo
correspondia a una parada en su itinerario de viaje de vacaciones por la costa atlantica de

Colombia. Frente a esto, Friedemann le informaba a Luis Duque Gomez:
El objeto de la presente es comunicar a Ud. mi decisién de cancelar mi viaje. Los motivos son
bastante obligantes cuando considero que existe un sensible aislamiento y entiendo que Lucia y
Alvaro no estan interesados en mi vinculacion intelectual dentro de sus propositos y planes de
estudio y accién en esta comunidad.
Si bien mis intenciones fueron dedicar dos semanas a préctica de trabajo de campo y el resto de
mis vacaciones a otros lugares en la costa, mis intereses de estudio primaban y le puedo asegurar,

Dr. Duque, que mis planes dentro del tiempo asignado a estadia en la comunidad no fueron
Unicamente turisticos. Es esto quizas lo que mis comparieros de estudio no pudieron entender’®.

A pesar de este problema, Friedemann pudo conseguir una comunidad en la cual
realizo su trabajo de campo, y sobre la cual escribio su tesis de grado, de la cual public6 un
articulo en la Revista Colombiana de Antropologia. En1964 ella realiz6 su trabajo de campo
entre el Comun de Indigenas de Churuguaco, en el municipio de Tenjo, Cundinamarca. En
su trabajo se analizd la manera en que las formas de tenencia de la tierra dictadas por el

gobierno colombiano impulsaban procesos de marginacion social entre este grupo”.

Trabajo de campo entre islefios, mineros, corteros de cafia, boxeadores y
ganaderos.

Inmediatamente despues de graduarse como antropologa del ICAN, Nina S. de
Friedemann se uni6 al equipo de investigadores del area de antropologia socio-cultural de
dicho Instituto. Desde ese momento empezaria su proceso sistematico de investigaciones
entre grupos negros. La primera investigacion la realizdé en 1965 junto a Rosa Mayol de
Recasens en las islas de San Andrés y Providencia, especificamente en la zona de Sound Bay.

Mayol de Recasens se encargd de analizar, desde un enfoque psicolégico, las

76 «Carta de Nina S. de Friedemann a Luis Duque Gomez», 16 enero de 1963, Fondo Instituto Colombiano de
Antropologia, Transferencia 1, Caja 3, Carpeta 4, folio 4, Archivo General de la Nacién.

" Nina S. de Friedemann, «Tenencia de tierras, un factor de marginacion socio-econémica en una comunidad
rural. “El Comun de Indigenas” en Churuguaco», Revista Colombiana de Antropologia 13 (1964-1965): 268-
89.
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representaciones que de la familia y el hogar hacian los nifios de las islas. Por su parte,
Friedemann estudio la forma en que los procesos de cambio socio-cultural se estaban
expresando en el &mbito religioso. Esta primera investigacion daria pie para conectar a
Friedemann con redes intelectuales de orden internacional. Cumpliendo una de sus funciones
como secretario del ICAN, Francisco Marquez Yafiez realizo los tramites para que el Instituto
formara parte de la organizacion internacional llamada Institucion Internacional de Africa,
con sede en Londres, y que tenia como principal funcién aglutinar a los investigadores
especializados en los estudios africanos alrededor del mundo. En la misiva enviada por
Marquez Yéfez, €l informaba sobre el interés del ICAN en ingresar a la organizacion para lo

cual habian realizado un depdsito. Ademas de esto informaba acerca de sus investigadoras:
Las sefioras Friedemann y Recasens han estado trabajando en las islas de San Andrés y
Providencia haciendo investigaciones de antropologia social. Nuestras dos publicaciones anuales,
gue en este momento se encuentran en preparacién contendran tres textos que se refieren al
cambio cultural, el analisis de la personalidad y narraciones folcléricas de las islas.
La sefiora Friedemann se encuentra especialmente interesada en los estudios afroamericanos, y

ella junto a Recasens estan trabajando en un plan de investigacion que cubrira todo el territorio
colombiano, como a la poblacién negra que en éste habita’.

Ademas de las conexiones realizadas desde el Instituto Colombiano de Antropologia,
Nina S. de Friedemann también moviliz6 redes familiares para realizar conexiones con
centros de investigacion en Estados Unidos. A mediados de la década de 1960 ella y su
esposo viajaron a Atlanta para que él tomara algunos cursos de joyeria, mientras que
Friedemann trabajaba como investigadora asociada en el Center for Research in Social

Change (CRSC)™ de Emory University durante 1967 y 1968. La relacién que la antropéloga

8 «Carta de Francisco Marquez Yafiez al secretario del International African Institute», 17 abril de 1966,
Tranferencia 1, Caja 4, Carpeta 2, folio 105, Archivo General de la Nacion.

" El Center for a Research in Social Change de la Universidad de Emory, Atlanta, se fundo a partir de la
convergencia de dos proyectos paralelos que se preocuparon por realizar estudios de procesos de cambio social.
En el primer caso, desde la facultad de psiquiatria se venian realizando estudios en torno a la relacion entre el
cambio social y las enfermedades mentales; del otro lado, desde la facultad de sociologia se venian realizando
proyectos en torno al cambio social y su incidencia en los procesos de violencia en Atlanta. Estos intereses
convergieron en la figura de Fred R. Crawford, un soci6logo norteamericano que habia estudiado los efectos
del cambio social en la salud mental de algunas poblaciones en Estados Unidos. Al nombrar a Crawford director
del centro se dio inicio a una serie de proyectos de largo aliento que abarcarian temas como la violencia y la
configuracion barrial, las reacciones del publico de Atlanta al asesinato de Martin Luther King Jr., y el
mencionado proyecto de evaluacién de la oficina de oportunidades de Atlanta que luego se replicaria en otras
ciudades de Estados Unidos. Para un esbozo historico mas completo del Centro véase: Emory University Center
for Research in Social Change, «Center for Research in Social Change Director’s Files, circa 1965-1982», 26
de octubre de 2011,
https://findingaids.library.emory.edu/documents/eua0010crsocialchange/?keywords=center+for+research+in+
social+change#dsc.
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sostuvo con la Universidad de Emory tiene que ver también con el hecho de que su hermana,
Gloria Sanchez Avella, formaba parte del grupo de trabajo del centro de investigacion desde
mediados de la década de 1960%. Durante los dos afios de su estadia Friedemann formo parte
de dos proyectos: uno sobre la violencia urbana en Atlanta, y en un proyecto de evaluacion
de las politicas publicas propuestas por la Oficina de Oportunidades Econémicas de Estados
Unidos. Por la documentacion existente sobre el Centro de Investigacion del Cambio Social
sabemos que Friedemann tuvo un fuerte entrenamiento en la escritura de informes de
investigacion que, ademéas de detallar el trabajo de campo, propusieran hipétesis de
investigacion. Ademas de esto, y por la naturaleza de los trabajos realizados, Friedemann
aprendio a utilizar los medios de comunicacién y la fotografia como formas para expresar 1os

resultados de investigacion.

La estadia en Atlanta responde a un momento coyuntural de la historia
norteamericana. Durante los afios de las visitas de Friedemann se estaba viviendo uno de los
momentos mas importantes del movimiento de derechos civiles encabezado por el Dr. Martin
Luther King Jr., en torno a la obtencion de derechos politicos por parte de los afroamericanos.
Sumado a esto, los proyectos en los que trabajé esta antrop6loga se encuentran relacionados
con esta problematica. Aunque abordaban de manera directa los problemas de pobreza y
violencia en el caso estadounidense, y especialmente en Atlanta, estos problemas se
construyen a partir de la matriz raza/pobreza en la cual, como sefiala Komozi Woodard, la
alta migracion de afroamericanos a grandes urbes en busca de posibilidades econémicas se
tradujo en formas de exclusidn, baja escolaridad, violencia y racismo que fueron enfrentados
por los afroamericanos a partir de formas politicas y culturales de los nacionalismos negros

expresados en movimientos como las Panteras Negras y el movimiento de derechos civiles®:.

8 Durante la estadia de Nina S. de Friedemann en Atlanta, su hermana Gloria Sanchez era parte del grupo de
antrop6logos que trabajaba con el CRSC. Es posible que la conexion familiar y las oportunidades laborales que
surgian desde Atlanta permitieran la llegada de Friedemann a este instituto, donde habian investigadores de
todo el mundo. Es importante sefialar también que Gloria Sanchez, al igual que su hermana, cambiaria su
nombre al casarse con Ronald J. Duncan para empezar a llamarse Gloria S. Duncan. Este tipo de relaciones
familiares se extenderian al desarrollo de trabajos de antropologia visual ya que Nina S. de Friedemann y Ronald
J. Duncan realizarian varias peliculas y exposiciones de fotografia etnografica. Para ver la forma en que Duncan
recuerda su relacion con Friedemann, véase Ron Duncan-Hart, «Nina, presencia permanente», en Nina S. de
Friedemann: cronista de disidencias y resistencias, ed. Jaime Arocha (Bogot4, Colombia: Universidad
Nacional de Colombia, 2009), 65-67.

81 Komozi Woodard, A Nation within a Nation: Amiri Baraka (LeRoi Jones) and Black Power Politics
(University of North Carolina Press, 1999).
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A su regreso a Colombia, Friedemann continuaria con los proyectos de investigacion
desde el ICAN. Intentando dar forma al proyecto de caracter nacional del cual se comunicaba
al Instituto Internacional de Africa, Friedemann junto a Jorge Morales Gomez realizaron una
investigacién acerca de las formas de organizacién familiar y econémica entre los mineros
del rio Glelmambi. De esta investigacion saldrian algunos articulos y el primer libro
publicado por Nina S. de Friedemann en la editorial de la Universidad Nacional, titulado
Mineria, Descendencia y Orfebreria Artesanal, litoral Pacifico (Colombia) y una pelicula
realizada junto a Ronald J. Duncan llamada Rivers of gold. Después de esto, Friedemann
formaria parte del grupo de trabajo interdisciplinario del Centro de Investigaciones
Multidisciplinarias para el Desarrollo Rural (CIMDER) de la Universidad del Valle junto a
su cufiado, Ronald J. Duncan. De este trabajo, ademas de informes de investigacion sobre las
formas en que los investigadores se debian relacionar y como debian trabajar de manera
conjunta con la comunidad de Villarica, al norte del Cauca, se filmd la pelicula etnogréfica

titulada con el mismo nombre del municipio: Villarica.

De manera paralela a estos proyectos, Nina S. de Friedemann formd parte de
agrupaciones y proyectos que, de diferentes maneras, la convertirian en una de las figuras en
el estudio antropologico de los grupos negros colombianos. El primero seria la creacion de
la Sociedad Antropologica de Colombia en el afio 1969. Resultado de una preocupacion por
el asesinato de indigenas guahibos y cuibas en las llanuras de Colombia, la organizacion de
diferentes antropdélogos para denunciar este tipo de hechos —entre ellos la misma
Friedemann- permitié que en la década de 1970 esta antropologa se articulara y movilizara
en redes tanto nacionales como internacionales de estudio sobre los grupos negros. Con
apoyo de la Sociedad Antropoldgica de Colombia, Friedemann organiz6 una mesa sobre el
estudio de los grupos negros en Colombia durante el I Congreso Colombiano de Antropologia
(1978) y también entablé didlogo con varios intelectuales durante su asistencia al 1 Congreso
de Cultura Negra en las Américas (1977), organizado por Manuel Zapata Olivella®. Esta

relacion con los intelectuales negros se profundizé durante la décadas de 1970 y 1980, cuando

82 Durante el Congreso de Cultura Negra de las Américas Friedemann fundaria relaciones intelectuales que la
acompafiarian a lo largo de su vida, entre ellas la larga relacion intelectual que sostuvo con Jaime Arocha, con
el mismo Manuel Zapata Olivella, y también con el soci6logo brasilero Abdias do Nascimento. Para mayor
informacion sobre este evento véase: Fundacion Colombiana de Investigaciones Folcloricas, Primer Congreso
de la Cultura Negra de las Américas, Cali, Colombia (Bogota: UNESCO, 1988).
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Friedemann entré en contacto con varios de los miembros del Movimiento Nacional
Cimarrdn, que constantemente le consultarian sobre diferentes tematicas, mientras que ella

apoyaria a la organizacion publicando varios articulos en el peridédico Presencia Negra®.

Durante sus ultimos afios en el Instituto Colombiano de Antropologia, Friedemann
trabajo como directora de las Estacion Antropoldgica del Caribe. El proyecto de las
estaciones antropoldgicas fue creado en la direccion de Alvaro Soto Holguin (1974-1979) y
consistié en una forma para que el conocimiento producido por el instituto se realizara desde
las regiones y se pudieran producir monografias unificadas —que se publicarian en la Revista
Colombiana de Antropologia— sobre los lugares geograficos en que se ubicaban dichas
estaciones. Indicaba Soto Holguin respecto a su programa: “[...] hoy en dia, hemos encauzado
la investigaciones hacia una serie de zonas definidas en las cuales se han instalado estaciones
de campo que vienen elaborando estudios interdisciplinarios integrados”®%. En el marco de
la estacion del caribe Nina S. de Friedemann trabajo en dos proyectos. El primero fue la
investigacion sobre Barranquilla, en la cual se enfoco el Carnaval de esta ciudad y la historia
del barrio Rebolo. De este proyecto fueron parte investigadores como Maria Lucia
Sotomayor, Patricia Rodriguez, la fotografa Ida Esbra, y algunas personas del Museo
Etnoldgico del Caribe, como Aquiles Escalante. ElI segundo proyecto, que le tomaria a
Friedemann mas de cinco afios de investigacion, fue el trabajo en San Basilio de Palenque.
El que se supone seria el primer resultado de esta estacion antropoldgica era una monografia
sobre Rebolo que apareceria en 1977 en la Revista Colombiana de Antropologia, un afio
después de que la Estacion de la Pedrera, al sur del pais y dirigida por Martin von Hildebrand,
publicara sus primeros resultados. Sin embargo, la publicacion sobre el barrio Rebolo nunca

vio la luz debido a problemas internos al interior del Instituto.

La discusidn consistié en que algunos investigadores del instituto® pusieron a finales

de 1977 una queja ante el Congreso colombiano debido a la forma en que Soto estaba

8 Wade, «Definiendo la negridad en Colombiax.

8 Alvaro Soto Holguin, «Introduccion al programa de las estaciones antropolégicas», Revista Colombiana de
Antropologia XVIII (junio de 1975): 11.

8 Los antropdlogos que firmaron la carta de acusacion que se envié al Congreso de la Republica fueron: Nina
S. de Friedemann, Patricia Rodriguez, Luisa Fernanda de Turbay, Martin von Hilderbrand, Elizabeth Reichel,
Maria Victoria Uribe y Francisco Ortiz. Ante este reclamo formal, la directora de Colcultura —Institucion de la
cual dependia el ICAN- Gloria Zea de Uribe cre6 una defensa de la direccion de Soto Holguin. A esta defensa
se adhirieron formalmente varios antropélogos que enviaron una carta de respuesta al congreso, entre esos
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tramitando tres temas: la ley 626bis, los trabajos arqueoldgicos en Ciudad Pérdida y la
administracion del instituto. En el primer tema, los investigadores se quejaban de la forma
en que Soto organizo la reglamentacion legal en torno a la investigacion de extranjeros en
Colombia ya que, a pesar de incluir aspectos necesarios como la necesidad de remitir un
informe de investigacion para la biblioteca del ICAN y el uso de consentimientos informados
y permisos expedidos con anterioridad, esta ley también incluia aspectos arbitrarios como la
necesidad de una retribucion material por parte de los investigadores internacionales que,
segun relata Jaime Arocha, lleg6 a la peticion de un avidn a una investigadora norteamericana
por parte de Soto®. En el segundo tema, la direccidén de Soto se caracterizd por cometer
ciertas arbitrariedades en aspectos arqueoldgicos en el parque de Ciudad Pérdida,
arbitrariedades que como sefiala Jorge Morales, llegaban a la necesidad de parar
excavaciones con el fin de mantener el lugar intacto para convertirlo en una zona con un alto

potencial turistico®”.

Ante todos estos problemas, Soto desarroll6 unas politicas de aislamiento y recorte
presupuestal para algunos investigadores. La primera accion fue el despido injustificado de
Martin von Hildebrand. Algunos meses después de este acontecimiento, la direccion del
instituto comenzo a dirigir todos los recursos econémicos a los trabajos de Ciudad Pérdida,
haciendo que la mayoria de estaciones tuvieran que trabajar en malas condiciones
econdmicas, ademas de perder sus posibilidades de publicacion en la Revista Colombiana de
Antropologia. Ante todos estos sucesos, Nina S. de Friedemann realizé algunas denuncias
durante las reuniones administrativas del Instituto y publicd certeras criticas a través de
Micronaticias, el periddico de la Sociedad Colombiana de Antropologia. La problematica se
extenderia hasta 1979, cuando Friedemann obtuvo apoyo econdémico de la Fulbright
Foundation para ejercer como profesora visitante en la Universidad de Alabama, Estados
Unidos. Al presentar la peticion ante el ICAN y Colcultura para obtener un tramite de viaje,

Gloria Zea de Uribe —directora de Colcultura para esa época— la cit6 a una reunién. En esta

antropdlogos se encontraban: Horacio Calle, Juan Yanguez, Maria Consuelo Mejia, Silvia Mora Sierra, Leonor
Herrera, Maria Clemencia Ramirez de Jara, Maria Lucia Sotomayor, Maria Constanza Cubillos, Gilberto
Cadavid y Yesid Campos «El Instituto de Antropologia, Editorial», El Espectador, citado en Micronoticias,
diciembre de 1977, 48 edicion; «Carta enviada al doctor Alvaro Soto Holguin por antropélogos del Instituto
Colombiano de Antropologia», Micronoticias, 28 de octubre de 1977, 48 edicion.

8 Entrevista a Jaime Arocha, 21 de julio de 2016.

87 Entrevista a Jorge Morales Gémez, 1 de junio de 2016.
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reunion Zea de Uribe le informé a Friedemann acerca de su conocimiento de las
problematicas al interior del instituto, y por la forma en que ella era una de las personas que
hacia oposicion a la direccion de Soto Holguin. Friedemann mantuvo su tono de denuncia, e
inform6 a Zea de Uribe de los diferentes canales a través de los cuales ella puso las quejas
con el fin de defender los presupuestos basicos de la ética de investigacion en antropologia.
La directora de Colcultura le dijo a Friedemann que podia hacer una declaracién de apoyo a
Soto y asi obtener la aprobacién del Instituto para realizar su estadia en Estados Unidos. Ante
su negativa, Friedemann fue declarada insubsistente y retirada como investigadora del
ICANE®,

Ahora bien, todas las investigaciones realizadas por Nina S. de Friedemann sobre
grupos negros colombianos en las décadas de 1960 y 1970 presentan algunas caracteristicas
en comun que permiten entender la manera en que ella desarrollaba dichas investigaciones,
como pensaba y se acercaba a sus objetos de estudio, desde qué perspectivas trabajaba y
cémo se esforzaba por representar a sus objetos de estudio de maneras particulares. Esas
caracteristicas son: el ejercicio de denuncia sobre los procesos de discriminacion e
invisibilidad que recaian sobre los grupos negros; el uso de categorias analiticas, que
oscilaban entre perspectivas raciales y culturalistas, para referirse a dichos grupos; el uso de
perspectivas tedricas para enfocar a sus objetos de estudio; y la articulacion de argumentos

de tipo histérico con otros de tipo etnografico para explicar los procesos de cambio social.

Invisibilidad, estereotipos y denuncia antropoldgica.
En cuanto al ejercicio de denuncia de los procesos de discriminacion que recaian

sobre los grupos negros, Friedemann hizo énfasis en éste desde sus primeras investigaciones.
En el caso de los trabajos en San Andrés y el Glielmambi, sefialaba el abandono estatal que,
sumado a otros factores, limitaba los procesos de desarrollo econdmico de estos grupos. Estos

procesos de abandono se veian reforzados por ejercicios de negacion de la historia y

8 Para mayor contexto sobre el debate en el Instituto Colombiano de Antropologia y la forma en que von
Hildebrand y Friedemann son retirados de sus cargos véase la publicacion Micronoticias de la Sociedad
Antropolégica de Colombia, especialmente los nimeros M-48 al M-57 publicados entre Diciembre de 1977 y
Diciembre de 1979. Es particularmente interesante la forma en que Friedemann, editora de la publicacién en
esos afos, recopila las diferentes cartas y comunicados que circularon a nivel nacional en periddicos como El
Tiempo y El Espectador; y como finaliza el asunto con una narracién en primera persona de la forma en que se
declaro su insubsistencia a través de la excusa de su estadia fuera del pais. Para otras perspectivas sobre lo
ocurrido, especialmente en defensa de Soto Holguin véase: «Qué pasa en el Instituto de Antropologia», Revista
Flash, 1977, MSS3358-1839, Fondo Nina S. de Friedemann, Sala de Libros Raros y Manuscritos, BLAA.
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pertenencia a territorios particulares por parte de los grupos negros; el caso del Guelmambi
es paradigmatico. En los diferentes textos publicados sobre esta comunidad, Friedemann
sefiala como la sociedad mayor® —representada en el aparato estatal colombiano— negaba el
derecho que los mineros tenian sobre zonas aledafias al rio y entregaba estos a compafiias
mineras extranjeras para la explotacion del oro. Para realizar este proceso de denuncia ella
comenzaba demostrando el derecho que los grupos negros adquirieron histéricamente sobre
la tierra. Realizando un trabajo de archivo en el cual rastrea informacion legal sobre la
adjudicacion de estos terrenos en el Pacifico colombiano, la antropéloga sefialaba que:

Este proceso de registro, herencia de terrenos y derechos a trabajar en las minas que el grupo

practica, que tiene lugar sobre una extensién de acuerdo con la Ley 292 de 1875 les fue adjudicada

a perpetuidad a los primeros descendientes de los negros que alli llegaron a raiz de la

emancipacion, segun consta en el instrumento publico nimero 1201 de mayo 11, 1899, que se

halla protocolizado en la Notaria de Barbacoas, con fecha diciembre 28, 1962. No obstante, a

causa de que los descendientes no han seguido de cerca el proceso juridico de la propiedad del

suelo y el subsuelo, su dominio en la actualidad se limita al subsuelo. Asi la legislacién nacional

que regula la propiedad del suelo considera a estas gentes colonos en tierras baldias a pesar de

que estas descendencias segln el andlisis genealégico aparecen enclavadas en ese lugar desde
hace 106 afios (sic)®C.

Asi las cosas, para Friedemann, el estado colombiano realizaba un ejercicio de
invisibilidad sobre los grupos negros y los derechos adquiridos por estos sobre un territorio
especifico durante casi un siglo. Este tipo de denuncias acerca de la forma en que la accion
de entidades o0 agentes estatales se relacionaban con los grupos negros apareceria nuevamente
en el trabajo sobre los corteros de cafia en Villarica. A pesar de que Nina S. de Friedemann
y Ronald J. Duncan fueron contratados para colaborar en la forma en que el grupo
interdisciplinario conformado por la Universidad del Valle debia abordar a la comunidad con
el fin de evaluar los diferentes proyectos que se estaban desarrollando, la publicacion final

8 Nina S. de Friedemann usa de manera recurrente el término de “Sociedad mayor”; sin embargo, nunca
presenta una definicion del mismo. Por los diferentes usos que realiza del mismo se puede deducir que es un
término amplio para referirse a la sociedad colombiana y a diferentes actores, tanto dentro como fuera de la
misma —ya sean multinacionales que realizan explotaciones mineras, agentes estatales del Banco de la
Republica, o personas del comln—, que se relacionan de muy diversas maneras con los grupos negros entre los
cuales Friedemann estaba realizando sus investigaciones. Uno de estos usos del término se da a través del
siguiente fragmento, cuando Friedemann esta presentando su proyecto de investigacion sobre el Glielmambi:
“Dar cuenta de los niveles de vida en que subsisten los habitantes de una de las zonas que conforman la regién
de Barbacoas, dentro de la que aparecen como un grupo sin mayores vinculaciones con la sociedad mayor”
Nina S. de Friedemann y Jorge Morales, «Informe preliminar. Estudios de negros en el litoral Pacifico
Colombiano», Revista Colombiana de Antropologia 14 (1966-1969): 58.

% Nina S. de Friedemann y Jorge Morales, «Informe preliminar. Estudios de negros en el litoral Pacifico
Colombiano», Revista Colombiana de Antropologia 14 (1966 - 1969): 63.
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apunto a resultados distintos. Para Friedemann, los proyectos de industrializacion agricola
impulsados por el ICA reforzaban los procesos de concentracion de la tierra en forma de
latifundio que estaban desarrollando los grandes ingenios azucareros en el norte del Cauca,
y que se traducian en que los campesinos negros se convertian en trabajadores asalariados de
la cafa. El proceso, como lo reconstruye la antropdloga, consiste en la creacion de grandes
latifundios por parte de los complejos azucareros a partir de la compra, en algunos casos
acudiendo a mecanismos violentos, de las fincas de los campesinos negros. Las pocas
personas que mantuvieron sus posesiones las empezarian a perder por efectos de los
proyectos del ICA, dado que para poder apegarse a los procesos de tecnificacion agricola los
campesinos adquirian grandes deudas. La siembra de cultivos comerciales como la soya,
maiz, frijoles o tomates necesitaban algunas herramientas —como un tractor— que al no ser
tenidas por los campesinos, hacia que se generaran pérdidas en el cultivo y, por lo tanto, la
incapacidad de pago de la deuda. Los campesinos perdian sus tierras que luego eran
compradas por los ingenios azucareros. Para los campesinos negros, la salida laboral era
convertirse en corteros para los ingenios que compraban sus terrenos. Friedemann afirma en

esa direccion:

Negros han sido quienes han continuado extrayendo oro en las regiones auriferas de Colombia,
cortando y arrastrando trozas de madera por los senderos de la selva, y negros son los trabajadores
corteros de cafia de azlcar donde prestan su fuerza de trabajo después que el monopolio de la
agro-industria absorbe su tierra de minifundio o pequefia propiedad®®.

Ahora bien, las denuncias no so6lo se dirigian a los procesos de invisibilidad de los
grupos negros, sino también a los estereotipos que recaian sobre estos, y que muchas veces
se volvian el foco de analisis de Friedemann. Como lo sefiala Héctor Garcia Botero en su
investigacion sobre la produccion de objetos de estudio en la disciplina antropolégica desde
finales del siglo XIX, lo que €l llama objetos de estudio de la alteridad se entiende como
aquellos elementos que se cargan de significado como posibles puertas de entrada para el
estudio del caracter de alteridad con que se connotan ciertos grupos®. Para el caso de Nina

S. de Friedemann uno de los primeros objetos de estudio de la alteridad fueron las relaciones

9 Nina S. de Friedemann, «Negros: Monopolio de tierra, agricultores y desarrollo de plantaciones de cafia de
azucar en el Valle del rio Cauca», en Tierra, tradicién y poder en Colombia. Enfoques Antropoldgicos, ed. Nina
S. de Friedemann (Bogota, Colombia: Instituto Colombiano de Cultura, 1976), 150.

92 Garcia Botero, Una historia de nuestros otros. Indigenas, letrados y antropdlogos en el estudio de la
diferencia cultural en Colombia (1880-1960), especialmente en la introduccion.
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de parentesco entre los mineros del Guelmambi. En la presentacion de su investigacion sobre
este grupo, ella afirma que algunas producciones sobre las personas negras del Pacifico
presentan una imagen estereotipada de estos como seres sin la capacidad de sostener
relaciones estables de parentesco, haciendo que se presenten entonces familias totalmente
dispersas y diseminadas a lo largo de los rios. Contrario a esto, todo el trabajo etnografico de
Friedemann demostré que las relaciones de parentesco que sostenian los mineros del
Glielmambi son de caracter no unilineal y que a partir de estas se activaban y movilizaban
derechos de explotacion y uso de la tierra —tanto alrededor de la mineria como de la
agricultura—, haciendo asi que los estereotipos que se creaban y reforzaban sobre los grupos
negros se vieran desdibujados por los aportes antropoldgicos. Afirma Friedemann en la
presentacion de su investigacion: “Este trabajo sobre mineros negros del Litoral Pacifico
organizados en descendencias no-unilineares asentadas en territorios auriferos [...] muestra
como la evidencia antropoldgica puede rectificar conceptos sobre grupos étnicos que como
el del negro en Colombia se define a traves de un corpus de prejuicios raciales, que lo sefialan
“rebelde y sin espiritu de asociacion, inestable, en familias desintegradas y trabajando sin

sistema de urbanizaciones a lo largo de los rios...”%.

La preocupacion de Friedemann por denunciar los estereotipos raciales que recaian
sobre los grupos negros fue trabajada con mayor profundidad en el caso de la investigacion
sobre el Palenque de San Basilio. En una de las etapas de la investigacién ella desarroll6
encuestas sobre la forma en que los pobladores del barrio Lomas del Rosario, en Cartagena,
percibian a los palenqueros, y en ésta capturd varias respuestas que mostraban los
estereotipos raciales. Entre dichas respuestas estaban: “Hay personas que piensan que son
inferiores por el color, porque son de otra raza. Otras costumbres. Y las mujeres trabajan y
venden en el mercado”. “Soélo los tratan a través de la venta (compra) de frutas”, “Son
violentos. Violentos. No tienen mucha amistad con el resto del barrio. Tal vez por sus
problemas. El color, puede ser que se sientan rechazados. Pero ellos defienden su color”,
“Las gentes le dicen palenqueros como ofensa. Serd por que son muy negros y por el hablado.

Pero ellos se estan civilizando (sic)”. “Algunas personas los tienen como diferentes e

% Nina S. de Friedemann, Mineria, descendencia y orfebreria artesanal, litoral pacifico (Colombia) (Bogota,
Colombia: Universidad Nacional de Colombia, 1974), 52.
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inferiores, porque tienen el cabello rizado. Nivel econdémico. Ellos no tienen la culpa de ser

de raza inferior [...]”, “Son trabajadores pero mas las mujeres”®.

Todas estas percepciones y estereotipos son presentadas por Friedemann en su libro
Ma Ngombe: Guerreros y ganaderos en Palenque®. En éste, ella sefiala coémo la sociedad
mayor, y en especial las personas de Cartagena pensaban a los palenqueros como negros que
hablaban un lenguaje extrafio, del cual se podian burlar, y como hombres vagos que eran
mantenidos por sus mujeres, quienes eran las que trabajaban vendiendo frutas en el centro de
Cartagena. Frente a este tipo de miradas estereotipadas, Friedemann presentaba una
reconstruccion del pasado del palenque y una narracion etnografica en la cual sefialaba la
forma en que el lenguaje palenquero era una lengua criolla, singular en América, y como por
la division del trabajo a partir del género las mujeres eran las que estaban encargadas de salir
del poblado a comercializar los productos que ayudaban a producir los hombres al interior

del mismo. Indica Friedemann en esa direccion:
El hecho de que las mujeres palenqueras hayan encarado el mundo externo a su comunidad desde
muy temprano, en el marco de la venta de productos, mientras que los hombres producen el fiame,
la yuca, preparan la roza y cuidan los ganados en el monte, ha propiciado entre el mundo blanco
y moreno de la region la imagen de una comunidad negra sustentada primordialmente por el
trabajo de las mujeres. El escrutinio cuidadoso del trabajo de hombre y mujeres en Palenque

desfiguran tal imagen que hace parte del estereotipo que han esgrimido las clases dominantes
sobre los grupos negros en el proceso de su discriminacion socioracial®®.

Las diferentes maneras en que Nina S. de Friedemann realizé las denuncias sobre los
ejercicios de invisibilidad y estereotipia que recaian sobre los grupos negros en Colombia
desembocaria en una articulacién tedrica que esta antropdloga presentaria en un articulo del
tomo Un siglo de investigacién social®’, del cual se hablé al inicié de este capitulo. Para
Friedemann invisibilidad y estereotipia eran conceptos estrechamente relacionados, ya que
estos ademés de reforzarse mutuamente, también operaban como expresiones claras del
racismo existente en Colombia frente a los grupos negros. En esa direccion, para Friedemann

la antropologia tenia el deber de enfrentar estos estereotipos y ejercicios de invisibilidad por

% Nina S. de Friedemann, «Notas de campo manuscritas y mecanografiadas por Nina S. de Friedemann durante
su trabajo de campo en Palenque de San Basilio», 1978 de 1976, MSS3358-564, Fondo Nina S. de Friedemann,
Sala de Libros Raros y Manuscritos, BLAA.

% Nina S. de Friedemann y Richard Cross, Ma ngombe: Guerreros y ganaderos en Palenque, 1ra ed. (Bogota,
Colombia: Carlos Valencia Editores, 1979).

% Ibid., 124.

978, de Friedemann, «Estudios de negros en la antropologia colombiana: Presencia e invisibilidad».
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medio de trabajos empiricos que abordaran la historia y la realidad etnografica de los grupos

negros con el fin de presentar una imagen mas clara de los mismos.

Negroides, negridos y grupos negros. Entre la antropologia fisica y la descripcion
cultural.
Otra de las caracteristicas que presentan las primeras investigaciones de Nina S. de

Friedemann es el uso categorias analiticas para hacer referencia a los grupos que estaba
estudiando. Aungue Peter Wade sefiala que Nina S. de Friedemann y Jaime Arocha fueron
parte central en la creacion, uso y circulacion de la categoria de afrocolombianos desde la
década de 1980, ella usé otras categorias durante las décadas de 1960 y 1970. En las
publicaciones de Friedemann de esas décadas, como lo sefiala Eduardo Restrepo, ella utiliza
las categorias de “negridos” y “negroides™®. En los trabajos en San Andrés y el Glelmambi
esas dos categorias son predominantes y se utilizan en casos como el siguiente: “La mayoria
de la poblacion sanandresana exhibe caracteristicas negroides que se acentlan a medida que
los grupos se localizan al sur de la isla, especialmente en los caserios o parajes aislados”®. Y
también en casos como: “El examen del desborraje, en términos de supervivencia y en el
marco de un proceso de adaptacion, se propone teniendo en cuenta las circunstancias
histdricas que reunieron a negros e indigenas en los sitios auriferos de explotacion colonial
espafola, que hoy son asiento de mineros y orfebres négridos”'®. Este tipo de categorias
fueron herencia de la formacién que Nina S. Friedemann tuvo en antropologia fisica en
lugares como el Hunter College y el Instituto Colombiano de Antropologia. Haciendo
referencia a las formas de clasificacion racial predominantes en la antropologia fisica desde
el siglo X1X, estas categorias tienen el trasfondo comun de pensar la humanidad dividida en

tres razas: caucasoides, mongoloides y negroides.

Para el caso de sus investigaciones sobre grupos negros Friedemann nunca hace
evidente la descripcion fisica o las caracteristicas fenotipicas que corresponden a las
categorias que ella utiliza, sin embargo, si lo hace evidente en otros casos. En un articulo que

se desprende de su tesis de grado sobre el Comun de Indigenas de Churuguaco, Friedemann

% Eduardo Restrepo, «Invenciones antropolégicas de lo negro», Revista Colombiana de Antropologia XXXIII
(1996-1997): 238-69.

% Nina S. de Friedemann, «Ceremonial religioso funébrico representativo de un proceso de cambio en un grupo
negro de la isla de San Andrés (Colombia)», Revista Colombiana de Antropologia 13 (1964-1965): 153.

100 5, de Friedemann, Mineria, descendencia y orfebreria artesanal, litoral Pacifico (Colombia), 62.
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afirma en torno a los rasgos fenotipicos de estos: “El aspecto del habitante del Comun es el
mismo del de cualquier otro campesino en el Municipio y no es raro encontrar cabellos claros
y 0jos azules, conforme es posible identificar algunos rasgos mongoloides en la ausencia de
vello y barba o en la forma del doblez epicantrico del ojo”. Este tipo de caracteristicas fisicas
juegan un papel central en la definicion de los grupos que son estudiados por Friedemann, ya
que la mayoria de las veces este tipo de referencias se encuentran en una pequefia seccion de
contexto al inici6 de sus articulos, titulada “elementos étnicos”. En esa direccion, en estas
primeras investigaciones ella utiliza la nocién de etnicidad de manera intercambiable con

categorias que se refieren a elementos raciales.

Friedemann deja las categorias heredadas de la antropologia fisica hacia finales de la

2 ¢

década de 1970 cuando se apropia de los términos de “grupos negros”, “negros” y “cultura
negra”. El uso de estas nuevas categorias, especialmente la de grupos negros, empieza
durante las investigaciones sobre el Guelmambi; sin embargo, estas se siguen utilizando de
manera intercambiable con el término negroides. Posteriormente, y en especial en
publicaciones que revisitan el trabajo en el Pacifico y en las investigaciones sobre el Palenque
de San Basilio, es que Friedemann comienza a utilizar las nuevas categorias. De estas
categorias, la unica que recibe una definicion precisa es la de “cultura negra”, que

Friedemann junto a Norman Whitten entendieron asi:

En la actualidad este litoral lluvioso del Pacifico situado al Sur de Panama, al Occidente
colombiano, y al Noroeste ecuatoriano esta habitado por algo més de medio millén de
gente morena, quienes comparten una cultura comun, que llamaremos: “cultura negra”.
Morenos es la expresién que usamos para designar la gama variada de la gente negra,
muchos de los cuales comparten elementos genéticos de los grupos indigenas y blancos
con quienes han estado en contacto en esa region. [...]

La cultura negra en esta region se refiere a la configuracion total de los patrones de vida
de los morenos, aunque algunos de estos patrones sean en muchos casos compartidos
con otros elementos de los diferentes niveles sociales en Colombia y Ecuador. Negro es
un término socio-bioldgico que varia considerablemente en Ecuador y Colombia pero
que es aplicado peyorativamente a gentes con facciones del estereotipo Africano
Occidental®t,

Es a partir de los trabajos de reflexion con Norman Whitten, y posteriormente en sus

investigaciones que Nina S. de Friedemann oper6 una diferenciacion entre las categorias

101 Norman Whitten y Nina S. de Friedemann, «La cultura negra del litoral ecuatoriano y colombiano: Un
modelo de adaptacion étnica», Revista Colombiana de Antropologia 17 (julio de 1974): 89.
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raciales de aquellas que se refieren a cuestiones culturales. Como se puede ver en el apartado,
el uso de categorias como morenos, y hasta incluso negros, se referia a cuestiones raciales y
genéticas mientras que la nocidon de cultura negra hacia referencia a los “modos de vida”,
donde se hace notorio el giro hacia una antropologia de corte mas culturalista. Ahora bien, el
uso que Friedemann hace de las categorias analiticas es interesante si se piensa en el marco
amplio de la historia de la antropologia. Segun afirma Michel-Rolph Trouillot, el surgimiento
del concepto de cultura estd relacionado con procesos politicos y académicos que en el
contexto norteamericano se relacionan con un distanciamiento del concepto de raza, debido
a las implicaciones negativas con las que éste estaba cargado. No obstante este
distanciamiento, Trouillot afirma que en la trayectoria que se traza a partir del uso de cultura,
y que se desarrollo a partir de nociones esencialistas, este concepto se cruzd con una curva
racialista por lo cual, “la cultura es [...] un anticoncepto; esta atada, inherentemente, a la raza,
su némesis. La cultura es el repelente de la raza —no s6lo que la raza no es sino lo que evita
que la raza ocupe en el discurso antropoldgico el lugar definitorio que ocupa en la sociedad
americana en general'%, Esta antinomia opera de manera similar en el caso de Friedemann,
el uso de categorias de orden racial se empiezan a dejar de usar como equivalentes con
categorias étnico-culturalistas y hasta se marcan diferenciaciones entre unas y otras, para dar
mayor primacia a aquellas categorias de orden cultural como “grupos negros” y “cultura

negra”.

Sin embargo, es importante sefialar que ese desplazamiento se desenvuelve a traves
de un proceso que se expresa, al menos, en dos momentos que lejos de ser simples
continuidades estan llenos de rupturas y momentos de incertidumbre en el uso de las
categorias analiticas. EI primer momento es la comparacion temporal del uso de categorias
raciales entre las antropologias hegeménicas y el caso particular de Nina S. de Friedemann.
Como sefiala Trouillot, el desplazamiento de lo racialista hacia lo culturalista ocurri6 a
principios del siglo XX, mientras que en el caso de Friedemann se siguen utilizando las

categorias raciales en la década de 1960. Lejos de afirmar que esto puede ser una resistencia

102 as reflexiones de Trouillot, que parten de que la idea de que los conceptos no son iguales a las palabras,
para luego plantear nuevos usos de la nocion de cultura; parte de una reflexién de orden histdrico en torno a las
pugnas politicas y académicas en torno a la antinomia raza-cultura Michel-Rolph Trouillot, «Adieu, cultura;
Surge un nuevo deber», en Transformaciones globales. La antropologia y el mundo moderno (Colombia:
Universidad del Cauca y CESO-Universidad de los Andes, 2011), 180.
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tedrica frente a las posturas norteamericanas, o un destiempo en torno a los desarrollos
disciplinares, considero que el uso de estas categorias responde a los procesos de formacion

de Friedemann y a la cercania que tuvo con las diferentes perspectivas de antropologia fisica.

En un segundo momento es posible ver que durante el desplazamiento hacia las
perspectivas culturalistas, y al tiempo que Friedemann forjaba una perspectiva
afroamericanistica propia, surgieron algunas incertidumbres en torno a las categorias
utilizadas por esta antrop6loga. En una propuesta presentada al ICAN para filmar una
pelicula sobre San Basilio de Palenque, Friedemann presentaba a ésta como una “sociedad
negra africana en América™®, A partir de este tipo de afirmaciones se puede deducir que
para esta antropéloga algunos rasgos culturales de ciertos grupos negros se mantuvieron
intactos a lo largo de los siglos desde su viaje en la trata esclavista y que eran estas
configuraciones las que permitian darles el epiteto de comunidades africanas en América.
Sin embargo, ante este tipo de afirmaciones luego vendrian algunos matices por parte de
Friedemann ya que, al adoptar la perspectiva de la ecologia cultural —especialmente luego de
los trabajos con Norman Whitten— ella se preocuparia por resaltar los procesos de creatividad
propios de los grupos negros americanos. En esa direccion sefial Friedemann, también sobre

San Basilio de Palenque:

Consecuentemente, arglir la existencia de sociedades africanas en Ameérica, segin algunos
estudiosos definieron a los palenques por el hecho de exhibir habitos como el rapto para el
matrimonio [...], se halla tan fuera de sitio como sostener que la permanencia de vocablos Ki-
Kongo en el lenguaje criollo de Palenque lo convierte en un idioma africano. Y explicar la
existencia de grupos de edad en la sociedad palenquera de San Basilio, como una continuidad
africana, por el hecho de que los hay profusamente en Africa, desechando el anélisis de las
condiciones del momento histérico o la reaccion frente a la opresion es, cuando menos, una
negacion de la creatividad del hombre como tal'%.,

Asi las cosas, y siguiendo de cerca a Trouillot, la antinomia raza-cultura opera de
manera similar en el caso de Friedemann ya que el distanciamiento de las categorias raciales
se da para asi apropiar su anticoncepto, la nocion de cultura entendida como modos de vida.
Sin embargo, este desplazamiento en el caso de Friedemann pasa por diferentes dudas e

incertidumbres sobre las nuevas categorias analiticas que ella podia utilizar para referirse a

193 Nina S. de Friedemann y Richard Cross, «Proyecto de investigacion: Palenque de San Basilio: Una
comunidad negra africana en Colombia», 1975, MSS3358-573, Fondo Nina S. de Friedemann, Sala de Libros
Raros y Manuscritos, BLAA.

104 Nina S. de Friedemann y Carlos Patifio Roselli, Lengua y Sociedad en el Palenque de San Basilio,
Publicaciones del Instituto Caro y Cuervo, LXVI (Bogota: Instituto Caro y Cuervo, 1983), 78.
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los grupos que estudiaba. Un nuevo desplazamiento se da entre “sociedades africanas en
América” a la nocion de afrocolombianos, y categorias que se podian igualar a ésta. Las
preocupaciones por poder explicar los rasgos y continuidades culturales africanas en los
grupos negros americanos, luego de cruzarse y pasar por el uso de categorias raciales
heredadas de la antropologia fisica, se desplaza hacia categorias de orden culturalista que de
diferentes maneras terminan por hacer enfrentar a Friedemann a incertidumbres y preguntas
que solo tendran respuesta a través de la apropiacion de nuevas perspectivas tedricas, como

se verd en el siguiente apartado.

Sincroniay diacronia: Entre el archivo y la etnografia.
La Gltima de las caracteristicas que presentan las primeras investigaciones de Nina S.

de Friedemann es la articulacién de argumentos de tipo histoérico con otros de tipo
etnografico. Esta caracteristica es evidente desde sus primeras investigaciones,
especialmente en la forma en que se organizan sus articulos. En el caso de las investigaciones
sobre Sound Bay y el rio Glielmambi, estos articulos comienzan con una introduccién en la
que Friedemann contextualiza geogréfica, ambiental y linglisticamente la comunidad
estudiada y el problema a abordar. El final de esta introduccion se ve complementada por
una reconstruccion de procesos etnohistoricos. En el caso de Sound Bay'®®, Friedemann
reconstruye el proceso de la trata esclavista en el Caribe y la forma en que esta desemboco
en un alto namero de poblacién negra en la mayoria de estas islas; igualmente, alli se encarga
de sefialar la forma en que la mayoria de la poblacion esclava lleg6 a San Andrés a mediados
del siglo XVII. Posteriormente, y atando los procesos historicos con el tema religioso,
Friedemann muestra codmo se dio la combinacion de corrientes protestantes y catdlicas en la
isla. Toda esta reconstruccion le permite a la antropéloga sefialar la manera en la que los
procesos de cambio socio-cultural impulsados por la declaracion de la isla como puerto libre
a mediados del siglo XX influyeron en los ceremoniales funerarios. Sefialaba ella:

Como el planteamiento de este trabajo se desarroll6 teniendo en cuenta el concepto dinamico de

la cultura como un todo integrado donde cualquier modificacién en uno de sus componentes

implica cambio en sus demas partes, el cambio religioso aqui referido bien puede considerarse

como indicacién de la transformacion que el cuerpo de la cultura del grupo de Sound Bay hacia

para mantener su equilibrio. De esta suerte, el proceso de cambio podria haberse examinado en
el ambito de otra institucion. La escogencia de la institucion religiosa, debe aclararse, no obedecio

105 3, de Friedemann, «Ceremonial religioso funébrico representativo de un proceso de cambio en un grupo
negro de la isla de San Andrés (Colombia)», 151y ss.
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a factores diferentes al deseo de hacer, en cuanto fue posible, una presentacion clara y objetiva
de la problematica'®,

La preocupacion de Friedemann en este momento radica en analizar esos procesos de
cambio social y la manera en que estos se expresan en renglones especificos de la cultura.
Esta preocupacion se encuentra fuertemente influenciada por la corriente tedrica del
estructural-funcionalismo, en la cual la cultura se piensa como un organismo compuesto por
elementos interdependientes en el cual el cambio en alguno de los elementos se traduce en la
modificacién de todo el organismo. La influencia de estos postulados teoricos hacia
necesario, entonces, que Nina S. de Friedemann realizara un andlisis de todo el agregado de
la cultura s6lo para entender un renglén especifico. Entre los proyectos de investigacion
presentados a los directivos del ICAN, el proyecto presentado por Friedemann para
desarrollar el trabajo de campo en San Andrés ilumina este proceso. En el apartado titulado
“plan de la investigacion”, ella se encarga de sefialar la importancia de hacer una descripcion
del area natural, una reconstruccion demografica del lugar, la descripcion de los elementos
de la estructura social, entre ellos “Familia y residencia, parentesco, adopcion y
estratificacion social”, para luego dar cuenta de los procesos de ciclo vital, de la rutina diaria,
de las formas de propiedad, las relaciones personales, la economia, los ritos y creencias y las

tradiciones (literatura oral, instrumentos musicales y danza)’.

La preocupacion por el anélisis de los procesos de cambio social, sumada a la
influencia tedrica del estructural-funcionalismo, permitieron que Nina S. de Friedemann
articulara argumentos historicos con otros de tipo etnografico. En el caso de la investigacion
en San Andrés, la reconstruccion de procesos historicos cumple un papel de contexto previo
para entender la forma en que se encontraba la cultura antes de que se iniciara un proceso de
cambio acelerado. La reconstruccién del proceso esclavista, del poblamiento de la isla 'y de
las diferentes corrientes religiosas presentes en ésta son s6lo una forma de entender cémo la
cultura de Sound Bay, en cuanto estructura organica, se encuentra en un momento de cambio

impulsado por las modificaciones econdémicas. Es decir, Friedemann reconstruye el contexto

108 1bid., 176.
197 Nina S. de Friedemann, «Proyecto de estudio etnoldgico del grupo negro de Sound Bay en la Isla de San
Andrés (Colombia)», 1968, 4 y 5, Documentos, CAM 0012, Biblioteca ICANH.

56



previo de la cultura para luego hacer un corte transversal en esta y a través del analisis

sincronico de la misma poder captar el proceso de cambio en uno de los elementos.

Ahora bien, como sefiala Hernando Pulido, durante la década de 1970 se dio un
desplazamiento geografico y teodrico en la trayectoria de Nina S. de Friedemann', Luego de
la investigacion en San Andrés, Friedemann empezd a trabajar en el Pacifico y
posteriormente realizo las investigaciones en Palenque. El desplazamiento tedrico se dio del
estructural-funcionalismo a la ecologia cultural. Comenzando por las criticas que
Friedemann realiz6 a la propuesta de los africanismos de Herskovits, ya que estas solo se
encargaban de reconstruir las retenciones culturales africanas que los grupos negros tenian
en el nuevo mundo, Friedemann proponia la posibilidad de modificaciones y creaciones
culturales de los grupos negros que en didlogo entre el trasfondo africano, los
constrefiimientos del medio ambiente habitado y la creatividad de los sujetos. En esa
direccidn, la ecologia cultural modificaria la forma en que se abordaria la preocupacion por
el cambio sociocultural. En el caso de la investigacion en el rio Glielmambi, Friedemann

afirmaba:

En la actualidad se anticipan cambios acelerados en la organizacién social en parte como
resultado del proceso de manejo de la propiedad minera y de suelos por parte de las instituciones
nacionales. [...] Elaislamiento institucional en que la sociedad mayor ha mantenido a estos grupos
ha sido precisamente el marco dentro del cual ha surgido la contradiccién de mineros propietarios
del subsuelo quienes a la vez son colonos del suelo sobre el que han vivido durante mas de cien
afos®®

El desplazamiento del estructural-funcionalismo a la ecologia cultural hizo que la
preocupacion ya no fuera por analizar la forma en la que la modificacion en uno de los
elementos hiciera que toda la cultura cambiara, sino por la forma en que los individuos se
enfrentaban a los problemas —bien fueran climaticos o sociales— impuestos por el medio
ambiente en el cual habitaban, por el desarrollo de mecanismos para superar esas
limitaciones. Como afirma Friedemann para el caso del Giielmambi: “Los procesos de
adaptacion [...] se entienden como las maneras que permiten al hombre asegurar y conservar
el control del ambiente en el ambito de la evolucién de la vida y la cultura. Si bien las

estrategias de adaptacion a un habitat natural y cultural especifico son realizaciones creativas,

198 pylido, «Antropologia de la gente negra, década de los setenta: Nina S. de Friedemann en la Revista
Colombiana de Antropologia».
109 g, de Friedemann, Mineria, descendencia y orfebreria artesanal, litoral pacifico (Colombia), 53.
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el proceso mismo adaptativo implica la preservacion de las estructuras y funciones que hayan

logrado (sic)”.

Esta modificacion en la perspectiva teodrica hizo que cambiara la articulacién que
Friedemann realizaba entre lo historico y lo etnografico, que ya no consistia en que lo
histdrico funcionara como un simple contexto previo para entender los procesos etnograficos
sino que estos dos se articularan de manera mé&s estrecha. La preocupacion por la
reconstruccion historica consistia ahora en explicar los diferentes constrefiimientos que habia
experimentado un grupo, cuales eran los mecanismos para enfrentarlos, como estos
cambiaban con el tiempo y llevaban a un presente etnografico con nuevos constrefiimientos
y mecanismos. Las etnografias desarrolladas por Nina S. de Friedemann serian entonces una
articulacion entre lo sincronico y lo diacronico, ya que ella se preocupaba por analizar
procesos de larga duracién en el tiempo y la forma en que se relacionaban con procesos que

se estaban viviendo en el presente.

Este desplazamiento en la articulacion entre lo histérico y lo etnogréfico toma mayor
fuerza en la investigacion sobre el Palenque de San Basilio. En varias de las publicaciones
que se desprendieron de esta investigacion, Friedemann se preocupa por analizar el proceso
esclavista en Cartagena de Indias, el cimarronaje y la creacion de diferentes Palenques en el
territorio colombiano; asimismo, se encarga de reconstruir la percepcion que los espafioles
tenian de los esclavos fugados de sus palenques y de una de sus figuras: Benkos Biohg',
Esta reconstruccion diacrénica del Palenque le permite a Friedemann calificar la sociedad
palenquera como una sociedad guerrera que resistié los diferentes embates de las tropas
espanolas. Al remitirse al presente, y encontrar durante su trabajo de campo los cuagros —
grupos de edad con una mitad masculina y otra femenina en al cual se realizan actividades
como el boxeo— Friedemann afirma que esta forma de organizacion es una reminiscencia del
pasado guerrero del palenque que muchos de sus habitantes ain mantienen como mecanismo
de defensa. Es decir, uno de los mecanismos utilizados por los palenqueros para enfrentarse

a las limitaciones impuestas por la sociedad colonial se modificé ya que no es una forma de

110 1pid., 62.
1113, de Friedemann y Cross, Ma ngombe: Guerreros y ganaderos en Palenque.
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entrenamiento de guerrillas cimarronas sino una forma de entrenamiento corporal a través

del boxeo.

Ahora bien, en los dos casos de articulacion de lo etnografico con lo histérico es
importante el tipo de informacion utilizado por Friedemann para poder realizar sus
investigaciones. Como ya lo vimos en el caso del Glielmambi, esta antropéloga consultaba
informacion de tipo legal, como documentos que certificaban propiedad de la tierra para
poder analizar las tensiones que se generaban entre los mineros y el estado colombiano.
Ademas de este tipo de informacion legal Friedemann trabajo con informacion demogréafica
y censal, cronicas e informes de caracter colonial (especialmente para el caso de Palengue),
e informacidn notarial que sefialaba cobmo se daban traspasos de tierras entre grupos negros
y cémo luego eran tomadas por terratenientes. Asi las cosas, la articulacion historia-
etnografia, en sus dos variantes, no es una simple reflexién de procesos historicos de largo
aliento que de una u otra manera determinan el presente etnografico de un grupo sino que los
trabajos de Friedemann se caracterizaron por presentar una reconstruccion, a varios niveles,
de procesos historicos complejos, sus expresiones en contextos especificos a partir de la
reconstruccion de procesos histéricos mas particulares (bien sea la tenencia de tierras, las
percepciones sobre los palenques, etcétera) y como estos tienen una relacion con el presente

etnografico.

En esa direccion, Jaime Arocha sefialé cuando le pedi que caracterizara el trabajo
etnografico de Nina S. de Friedemann, “El trabajo de Nina es totalmente etnohisorico [...]
eso es muy importante no todos somos capaces de meternos al archivo. Nos asociamos con
un historiador para que nos ayude. Pero ella lo hizo, y si usted examina en el texto de Carnaval
de Barranquilla, el pedacito que tiene que ver con la indumentaria de los Congos, que ella
dice mire esto lo describe Filippo Pigaffeta para los reyes Congos, imaginese la precision;
qué tan dificil es consultar a Filippo Pigaffeta aqui en Colombia. Y ella lo hace”*?. Esta
caracteristica del trabajo de Nina S. de Friedemann quiebra una de las formas de la autoridad
etnografica realista presentada por James Clifford. Para Clifford, la antropologia moderna se
caracteriza por una forma de autoridad etnografica compuesta de varios elementos que parten

de un sdlo principio y es el hecho de que el antropdlogo estuvo “alld” en el campo y que por

112 Entrevista a Jaime Arocha, 21 de julio de 2016.
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eso el lector de etnografias cree lo que el antropélogo afirma. De aqui se desprende que el
antropologo hace un abordaje sincronico de la cultura; es decir, que hace un corte en un
momento especifico del tiempo —durante el desarrollo del trabajo de campo- en el cual la
estudia y es capaz de crear generalizaciones sobre esta'*®. Contrario a esto, Nina S. de
Friedemann introduce un interés por la reconstruccion diacronica (de procesos historicos de
largo aliento como la esclavitud y de procesos historicos especificos como la tenencia de la
tierra en el Glielmambi) para luego articularlos con reconstrucciones sincronicas del presente

etnografico.

Conclusiones: Antropologizar lo negro

A partir de la caracterizacion presentada en las anteriores paginas sobre el proceso de
formacion y las primeras investigaciones sobre grupos negros desarrolladas por Nina S. de
Friedemann es posible afirmar que el proceso del cual ella formé parte al enfrentarse a la
afirmacion de que “estudiar negros no era antropologia”, hizo que la configuracion de estos
como objeto de estudio privilegiado para la disciplina antropolégica se diera de manera
particular. Como se describié al inicio de este capitulo, para Friedemann la negativa
disciplinar en torno a las posibilidades de estudio de los grupos negros y, en ultimas, su
invisibilidad académica tenia una explicacion que se afincaba en el racismo amplio existente
en la sociedad colombiana. Para ella, el racismo operaba a partir de dos expresiones que se
reforzaban mutuamente: la invisiblidad y la estereotipia. En esa direccién, las investigaciones
desarrolladas por esta antropologa apuntaban a hacer frente a dichos mecanismos a traves del
uso de la informacidn recolectada en campo; la antropologia deberia hacer frente de manera
activa a la invisibilidad, estudiando a los grupos negros para entender sus formas de vida y
sus diferentes expresiones culturales, a la vez que se debian enfrentar los estereotipos
construidos sobre estos grupos. En este proceso, las investigaciones desarrolladas por Nina
S. de Friedemann se caracterizan por desarrollar el doble enfrentamiento contra la

invisiblidad y la estereotipia a partir de caracteristicas como la articulacion etnohistorica y el

113 Clifford, «Sobre la autoridad etnogréaficax.
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uso de categorias analiticas y corrientes tedricas que permitieron enfocar a este objeto de

estudio.

En ese proceso de antropologizar lo negro Friedemann se enfrentd contra los
esquemas de alteridad que operaban en Colombia. Como lo sefialé ella misma, y como lo han
hecho posteriormente otros antropélogos, entre ellos Peter Wade, los esquemas de alteridad
radical que operaban en Colombia se ligaban a la figura del indigena, mientras que los negros
descendientes de africanos ocupaban un lugar ambiguo de acercamiento y distanciamiento
de la figura institucional del “otro”**. Al enfrentarse a ese esquema, entonces, Friedemann
tuvo que configurar a los grupos negros como una alteridad radical que debia ser estudiada
por la mirada experta del antropdlogo. En ese proceso de antropologizar lo negro, Nina S. de
Friedemann se vio frente a diferentes incertidumbres y ambiguedades ya que la validacion
de este objeto de estudio pasaba, principalmente, por desplegar lo modelos investigativos
aceptados al interior de la comunidad académica. En esa direccion, el uso de categorias
raciales heredadas de la antropologia fisica y el posterior desplazamiento a categorias de
orden culturalista es una parte importante de ese proceso, al igual que la adopcion de ciertas

corrientes teoricas.

Este anclaje de la produccion de conocimiento a una comunidad de validacién hizo
entonces que el proceso de antropologizacion de lo negro atravesara por la paradoja de
indianizar lo negro. El enfrentamiento desarrollado por Friedemann, y que cobra sentido en
procesos politicos e histéricos mucho méas amplios, hace entonces que la comprension

antropoldgica de los grupos negros pase por igualarlos a los indigenas, a través del uso de los

114 para los argumentos esgrimidos por Friedemann véanse los siguientes articulos: Nina de Friedemann,
«Estudios de negros en la antropologia colombiana: Presencia e invisiblidad», en Un siglo de investigacion
social: Antropologia en Colombia, ed. Jaime Arocha y Nina Friedemann (Bogota, Colombia; Etno, 1984), 507-
71; Nina S. de Friedemann, «La antropologia colombiana y la imagen del negro», América Negra 6 (diciembre
de 1993): 161-72; Por su parte, para profundizar en el argumento de Wade véase: Wade, Raza y etnicidad en
América Latina. Los procesos histdricos a partir de los cuales lo indigena ocupa el lugar institucional de la
alteridad se pueden resumir de la siguiente manera: el encuentro con el nuevo mundo hizo que para los europeos
los nativos americanos ocuparan un lugar de frontera, de diferencia radical; mientras que los negros africanos
ya tenian una historia de acercamiento con los europeos. Esta diferencia se marcaria durante la organizacion
juridica y social del periodo colonial en la cual el indigena se convirtié en la diferencia radical a partir de figuras
como el resguardo; el negro por su parte era esclavo, mercancia. Esta diferencia se veria reforzada durante el
periodo republicano donde los indigenas mantuvieron ciertas prevendas, mientras que los negros se debian
integrar al proyecto republicano a través del mestizaje. Es claro que este proceso cuenta con especificidades
para cada pais; sin embargo, se pueden rastrear estas lineas generales como lo hace Wade en la introduccion de
su libro.
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esquemas disciplinares que se usaban para estudiar a estos ultimos. El hacer que la negridad
ocupara un lugar institucional dentro de los esquemas de alteridad radical paso por el filtro
disciplinar en el cual se daba primacia al andlisis de los elementos culturales. Esta
indianizacion de lo negro explica muy bien la forma en que la preocupacion por la denuncia
del racismo, se expresara a través del uso de categorias con connotaciones racialistas, y que
posteriormente se diera una migracion a preocupaciones de orden culturalista, que llevarian
a que la trayectoria de Nina S. de Friedemann se fortaleciera y tomara connotaciones

internacionales a partir de la postulacion de la nocion de huellas de africania.

En conclusion, el paso de la afirmacion “estudiar negros no es antropologia” a “los
grupos negros son un objeto de estudio privilegiado por la antropologia” se da a través de la
creacion de un espacio en los esquemas nacionales de alteridad para estos ultimos. Este
proceso responde a cambios politicos globales y se encarnd de maneras muy particulares en
las investigaciones de Nina S. de Friedemann. Sin embargo, ese proceso no se dio como un
cambio en los modos de funcionamiento de la disciplina antropoldgica sino que funcion6
como una indianizacion de lo negro para asi poder antropologizarlos. Era necesario entender
lo negro no en términos raciales, sino culturales para asi poder dar cuenta de la forma en que
estos grupos encarnaban la alteridad radical que al ser analizada por la antropologia podria

ser comprendida.
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Capitulo 2: Técnicas de campo, estrategias de comunicacion.

En junio de 1975, luego de algunas visitas a San Basilio de Palenque, Nina S. de
Friedemann y Richard Cross presentaron un proyecto de investigacion a la direccion del
Instituto Colombiano de Antropologia. El documento, titulado “Palenque de San Basilio:
Una comunidad negra africana en Colombia”, presentaba el desarrollo del trabajo en las
proximas visitas a campo y la forma en que esto se traduciria en publicaciones audiovisuales
y escritas. En las primeras cuartillas del proyecto se presenta al Palenque como una
“comunidad negra de cimarrones” formada en 1599 a partir de diferentes rebeliones de
esclavos africanos introducidos por el puerto de Cartagena. Luego se hablaba de los procesos
de cambio socio-cultural impulsados por la construccion de una carretera y por la
dependencia economica que la comunidad estaba comenzando a experimentar respecto a la
sociedad mayor. Todos estos elementos, y las visitas previas realizadas por Friedemann,
justifican la investigacion que ademé&s de profundizar en la recoleccion de material
etnografico que profundizaria en la caracterizacion de la poblacion buscaba realizar las

primeras tomas fotogréaficas y cinematograficas del poblado.

Entrando a la realizacion del trabajo, Friedemann y Cross afirmaban que el
conocimiento antropolégico producido durante sus visitas debia convertirse a lenguajes
audiovisuales, entre los cuales tendria primacia el cine y la fotografia. Sefialaban ellos: “La
realizacion de una pelicula y de fotografia blanco y negro y color, en el marco de unos
lineamientos particulares permitiria proyectar visualmente y de manera agil el conocimiento
antropologico de Palenque (sic)”'*>. Los lineamientos a los cuales se refieren eran de orden
visual y técnico. En el primer caso, Friedemann y Cross proponian visualizar el palenque a
partir de 5 elementos: el caserio, expresado en las estructuras fisicas y arquitectonicas; el
panorama fisico; un inventario de las actividades realizadas por hombres y mujeres; un
inventario de las actividades rituales; y la muestra de las relaciones sociales, econémicas y

religiosas que el palenque sostenia con el mundo externo.

115 5, de Friedemann y Cross, «Proyecto de investigacion: Palenque de San Basilio: Una comunidad negra
africana en Colombia».
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En cuanto a los elementos técnicos, Friedemann sefialaba que de su propiedad
prestaria una maquina filmadora Belex 16 mm y una maquina de fotografia con tripode,
diferentes lentes y un flash para toma en interiores. Por su parte, Cross utilizaria “otro equipo,
como maquinas de fotografia, tripode mayor, lentes de largo alcance, ampliadora y otros
implementos (sic)”’*'¢. A pesar de todos estos instrumentos, propiedad de Friedemann y Cross,
ellos sefialaban la necesidad de otros elementos técnicos que debian ser proveidos por el
Instituto, entre ellos una grabadora de alta fidelidad para realizar registros de la lengua,
maquinas de fotografia a blanco y negro y en color que permitieran “la escogencia de
alternativas unidades para su presentacion en formatos escritos acompafiados de fotografias,
0 viceversa”''’; y por ultimo la necesidad de un automovil. Esta Gltima peticion se debia a la
preocupacion que existia por lamovilizacion de los elementos de fotografia en buses publicos
“ya que no puede cargarse el equipo, sino que hay que sujetarlo a la contingencia de reunirlo
con bultos de productos agricolas, etc. sobre la capota del bus. EI manejo del piso a la capota
y viceversa, no esta a cargo de la antropologa y el fotografo, sino del ayudante del bus
(sic)”**8, Sin embargo, la misma Friedemann indicaba que ella era consciente que la peticion

de un automovil estaba mas alla de las posibilidades materiales del instituto.

Todas estas peticiones se justificaban, para Friedemann y Cross, en la medida en que
permitirian producir conocimiento antropologico que se presentaria de manera dindmica en
dos lenguajes: uno escrito, expresado en publicaciones académicas como articulos y ensayos
que estarian destinados a la Revista Colombiana de Antropologia; y un lenguaje audiovisual
que, a través del cine y la fotografia buscaba “promover la atencion a nivel departamental y
nacional hacia el desarrollo de una comunidad con potencial agricola y ganadero, con miras
a su participacion en el panorama socioecondémico del pais (sic)”’**°. Toda esa posibilidad de
trabajo antropoldgico en San Basilio de Palenque descansaba en un elemento central: el
rapport y la aprobacion de los cuales Friedemann gozaba al interior de la comunidad y que,
principalmente, funcionaban a partir de la experiencia compartida de la fotografia, ya que

ella habia hecho entrega de algunas muestras fotograficas a los palenqueros.

116 1bid.
17 1bid.
118 1bid.
119 1hid.
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Esta entrega de muestras fotograficas no sélo se hacia evidente en el proyecto de
trabajo sino en uno de los productos que dinamizo el conocimiento antropolégico sobre San
Basilio de Palenque, el libro Ma Ngombe. En las primeras paginas de esta publicacion, que
consistio en un ensayo fotografico-etnografico, Nina S. de Friedemann relata la forma en que
entré a la comunidad. Uno de los elementos més interesantes radica en la construccion de la
confianza al interior del grupo, especialmente en torno a la toma de fotografias ya que
muchos de los palenqueros “pensaban que la misma cdmara las tomaria, [las fotografias], por
el hecho de tenerla colgada al cuello*?. Entre los viajes de ida y regreso a Palenque, luego
de movilizarse en un campero desde Cartagena, Nina S. de Friedemann bordeaba la plaza
principal para llegar a la casa de Yayita, donde se alojo durante varias de sus visitas al
Palenque. Alli empezaria a entregar multiples presentes, entre ellos las fotografias que
permitirian construir una confianza en torno al registro audiovisual de la comunidad. Muchas
de esas fotos, aun hoy, siguen enmarcadas y colgadas en las paredes de las casas de San

Basilio de Palenque*?.

120 5, de Friedemann y Cross, Ma ngombe: Guerreros y ganaderos en Palenque, 29.

121 pyrante mi visita a San Basilio de Palenque, realizada en Julio de 2016, pude conocer, entrevistar y conversar
con muchas de las personas que conocieron a Nina S. de Friedemann a lo largo de los afios en que ella realizo
investigaciones en este lugar. Una de las cosas que me generaron mayor impresion fue el hecho de que algunas
de las personas que conoci me decian que ellos tenian guardadas fotos que les habia dado esta antropologa v,
en algunos casos, pude llegar a observar un par de fotografias que, guardadas en marcos de madera y protegidas
por vidrios, estaban colgadas en las paredes de las casas.
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1. Richard Cross, 1975, Fotografia B/N, 24x34cm.

Esta fotografia, tomada por Richard Cross en 1975 muestra la forma en que
Friedemann dialogaba con los habitantes de San Basilio de Palenque acerca del
contenido de la produccion visual. En muchos casos, la antropdloga les regalaba
las fotografias a los palenqueros.

Desde el inicio de esta investigacion sobre la trayectoria intelectual de la antrop6loga
colombiana Nina S. de Friedemann su produccién audiovisual fue una inquietud que me
asaltd constantemente. Este cuestionamiento surgio desde mis primeros acercamientos al
Fondo Visual Nina S. de Friedemann, publicado en linea por la biblioteca Luis Angel Arango,
y luego se convirtié en un tema latente que surgia de manera espontanea durante las diferentes
entrevistas que realicé. Las preguntas alrededor de la produccion audiovisual de Friedemann
se fueron decantando poco a poco, ya que los analisis visuales —especialmente los que se
estan realizando recientemente en historia— han oscilado entre las perspectivas de analisis
iconoldgico propuesta por Erwin Panofsky o por nuevas corrientes como las propuestas del
giro pictorico'??. Aunque estas opciones se presentaban como propuestas tentadoras para
realizar los analisis de la produccién audiovisual de Friedemann, la preocupacion central por
la forma en que los grupos negros se configuraron como un objeto de estudio privilegiado

para la antropologia colombiana, hizo que el analisis se enfocara en la forma en que la

122 Mitchell, Picture Theory: Essays on verbal and visual representation; Casanueva y Bolafios, El giro
pictérico. Epistemologia de la imagen.
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fotografia y el cine fueron desplegados por esta antrop6loga como técnicas de recoleccion de
informacion y como estrategias de comunicacion. En esa direccion, en este capitulo trabajo
principalmente, pero no solo, con la produccion audiovisual de Nina S. de Friedemann ya
que también se dara cabida a otra de las estrategias de comunicacion desplegada por esta

antropologa, como lo fueron los cuentos sin ficcién.

Asi las cosas, en este capitulo presentaré un argumento doble. En primer lugar,
sostendré que el despliegue de estas técnicas de recoleccion de informacion y las estrategias
de comunicacion es parte del proceso del cual formo parte Nina S. de Friedemann para hacer
de los grupos negros un objeto de estudio privilegiado por la antropologia colombiana. En
esa direccion, el uso de las herramientas audiovisuales y narrativas comparte elementos con
algunas de las caracteristicas de las investigaciones que se revisaron en el primer capitulo, a
la vez que se enmarcan en procesos disciplinares mucho mas amplios. En segundo lugar,
afirmaré que el despliegue de estas estrategias responde a la creacion de una reflexividad
investigativa por parte de Nina S. de Friedemann. Para sostener estas afirmaciones el capitulo
se organizara de la siguiente manera. El primer apartado caracteriza la forma en que Nina S.
de Friedemann utiliz6 la fotografia como una técnica de recoleccion de informacién en el
desarrollo del trabajo de campo. El segundo apartado analiza como la fotografia y el cine
etnografico funcionaron como estrategias de comunicacion de las investigaciones
etnograficas, como estas se diferenciaban de otras producciones de corte mas académico
realizadas por Friedemann, y la forma en que esta antropéloga utilizaba las estrategias
audiovisuales como una manera de visibilizar los problemas a los cuales se enfrentaban los
grupos negros colombianos. El tercer apartado examina la produccién de los cuentos sin
ficcién, haciendo énfasis en la forma en que se cred la nocion de cuentos sin ficcion y los
diferentes usos que Friedemann hizo de estos. El capitulo finaliza atando algunos de los
argumentos expuestos a lo largo de estas paginas, utilizando como excusa lo que denomino
dos tensiones de la antropologia posmoderna. A grandes rasgos, en este Ultimo apartado
sostendré que no es correcto calificar la obra de Nina S. de Friedemann como posmoderna
ya que, a pesar abordar problematicas similares, muchas de estas propuestas fueron
invisibilizadas debido a las geopoliticas del conocimiento; igualmente, sefiald que la

capacidad de desplegar estas estrategias se debe a una modificacion en el lugar social de
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enunciacion de Friedemann y es su desplazamiento de un cuerpo académico a formas de

validacion que descansaban en las editoriales literarias.

La fotografia como técnica de campo

Los registros fotogréaficos de los trabajos de campo realizados por Nina S. de
Friedemann comienzan a aparecer desde la primera investigacion que ella realiz6 junto a
Rosa Mayol de Recasens en las islas de San Andrés y Providencia. En ese momento, el
Instituto Colombiano de Antropologia contaba con una dependencia dedicada a la creacion
y almacenamiento de los productos audiovisuales que se desprendian de los diferentes
trabajos realizados por los investigadores del Instituto. Esta dependencia recibia el nombre
de Seccidn de fotografia, sonido y grabacién y era dirigida por el fotografo Carlos Garibello
Aldana. A pesar de funcionar desde finales de la década de 1950, hasta el afio 1977 esta
seccién completé su equipamiento técnico. En un informe entregado por el director del
Instituto en ese afio, Alvaro Soto Holguin, él informaba que “se adquiri6 un proyector de 35
mm con el fin de adelantar programas de divulgacion en el Instituto Colombiano de
Antropologia” y se completé la construccion del laboratorio fotografico “con el fin de
contribuir a la preparacion del material de exposiciones y colaborar con las diferentes
secciones que integran el Instituto [...]”. Sumado a estas labores, se completé el archivo visual
del Instituto, en el cual se selecciono, organizé y clasifico “el material fotografico existente
sobre los diferentes grupos étnicos del pais, arqueologia, etnobotanica, y demas areas de

investigacion”',

De esta organizacion del archivo del ICAN provienen las fotografias de la primera
investigacion realizada por Nina S. de Friedemann. Estas imagenes cumplian una doble
funcién de documentacién. En primer lugar registraban la existencia y forma de vida del
“grupo étnico” existente en la isla de San Andrés que se ubicaba en la zona de Sound Bay.
En segundo lugar, servian como una prueba documental de que la comision de investigacion

que el Instituto solicitd a las dos antropdlogas se desarroll6 con total cabalidad. En el primer

123 Alvaro Soto Holguin, «Informe sobre las actividades desarrolladas por el Instituto Colombiano de
Antropologia durante el primer semestre de 1971», 22 de diciembre de 1977, folio 25, transferencia 1, caja 8,
carpeta 7, Archivo General de la Nacidn.
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aspecto, las fotos completan, de manera cercana a la descripcion, los aspectos que
Friedemann consideraba relevantes durante el desarrollo del trabajo de campo. En uno de los
proyectos de investigacion presentados al ICAN y al programa de Urgent Anthropology
Small-Grant Program del Smithsonian-Wenner Green, Friedemann construyé un plan de
investigacion con el objetivo de desarrollar un estudio etnoldgico en la zona de Sound Bay.
Ese proyecto se justificaba por la “ausencia de material etnografico basico sobre la poblacion
nativa en esta area geografica” y debido a que este grupo era el “mas representativo de la
cultura tradicional islefia que en la actualidad sufre rapidos cambios socio-culturales™'?*. En
el documento Friedemann presentaba una division del trabajo en 10 aspectos: “Descripcion
del area natural, demografia, estructura social, ciclo vital, rutina diaria y nivel de vida,
propiedad, relaciones personales, economia, ritos y creencias, y tradicion”'?5. Cada uno de
estos aspectos se componia de elementos mas especificos que se debian documentar,
caracterizar y analizar durante el desarrollo del trabajo de campo.

El desarrollo del trabajo etnogréafico solicitado a las antrop6logas Friedemann y
Mayol de Recasens se complementaba con el uso de las fotografias que luego eran reveladas
en el laboratorio del ICAN. Como se puede ver en las imagenes 2, 3 y 4, la fotografia
etnografica permitia documentar los elementos relevantes en el desarrollo de la investigacion.
En la imagen 2, se documentan las relaciones de parentesco y cOmo estas se expresan en
formas de habitacion. En la imagen 3 se capturan procesos que se clasificarian dentro de la
categoria de “tradicion” y que se refieren a la forma en que se protege a los nifios de los
espiritus de los muertos. En la imagen 4 se presentan elementos de los medios de transporte

y de las técnicas para el desarrollo de las labores diarias.

124 35, de Friedemann, «Proyecto de estudio etnoldgico del grupo negro de Sound Bay en la Isla de San Andrés
(Colombia)», 4.
125 |pbid., 4 y 5.
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2. Nina S. de Friedemann, 1966, Fotografia B/N, 10x14
cm.

Esta fotografia documenta las relaciones de parentesco
que Friedemann encontrd en Sound Bay. En la hoja en
la cual se pego la foto dice: “La abuela Yohana vive
con su hija, y sus nietos”.

3. Nina S. de Friedemann, 1966, Fotografia B/N, 10x14 cm.
Por medio de esta fotografia Friedemann document6 algunas
de las tradiciones, relacionadas con la muerte, existentes en la
isla. Al pie de la foto dice: “Notese asafetita sobre la frente
del nifio que lo protege contra los espiritus de los muertos”.
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4. Nina S. de Friedemann, 1966, Fotografia B/N, 9,5x5,5cm

Este juego de fotografias documentan los medios de transporte
y las técnicas de trabajo existentes en Sound Bay. En los pies
de pagina se lee: “Espuelas para subir a las palmas y bajar
cocos” y “Forma de transporte del coco del monte al caserio”.

4 0 e
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En cuanto técnica de recoleccion de informacion, la fotografia etnogréafica permitia
complementar las descripciones que las antropdlogas realizaban durante sus visitas, ya que
después de capturadas, las imagenes eran llevadas al laboratorio del ICAN, donde eran
reveladas y sistematizadas. Ademas de una forma de documentar los procesos y aspectos
importantes durante el desarrollo de las investigaciones, las fotografias también funcionaban
como una forma para alimentar los productos finales de la investigacion. Aunque los dos
articulos académicos producidos por Friedemann acerca del trabajo en Sound Bay no
contienen ninguna de las imagenes fotograficas capturadas en campo, si hay una
retroalimentacion constante entre lo que aparece publicado y lo que se ve en las fotografias.
Uno de los ejemplos se da con la informacion recolectada en la imagen 3. En el articulo sobre
los rituales “funébricos” en San Andrés, Friedemann realiza una reconstruccion de las
relaciones que se dan entre los espiritus de los muertos y los habitantes de la isla. De acuerdo
con la informacién recolectada, ella afirma que para los islefios los procesos de muerte
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estaban relacionados con la existencia de un mundo sobrenatural, en el cual la persona tenia
tres espiritus en su interior: un espiritu malo, llamado duppy, que quedaba vagando por los
lugares mas concurridos por la persona; un espiritu bueno que iba al cielo apenas moria la
persona; y un tercer espiritu, que es el alma. Relacionado con esta creencia, existian ciertas
actividades, como dejar las puertas y ventanas de las casas abiertas durante nueve dias
después de que alguien falleciera, para que asi el duppy se pudiera movilizar y no le hiciera
mal a las personas. Respecto al control de los espiritus y su accién en los nifios, afirmaba

Friedemann:

Cuando un nifio nace, en la casa de la madre y de su hijo, las puertas tanto del frente como de
atras, deben permanecer abiertas durante nueve dias para que los espiritus no hagan dafio a la
madre. El noveno dia un pedazo de asafetita, que es un material que semeja una resina, de color
oscuro, olor &cido y con la textura de goma de mascar, se adhiere al cabello del infante sobre el
lado derecho de la frente para liberarlo de enfermedades. Ademas, cuando el infante se deja solo
en su cama, un par de tijeras abiertas, con las puntas hacia afuera y colocadas a su cabecera, lo
protegen contra los espiritus malignos*26.

La relacion entre la descripcion y la imagen etnogréafica es estrecha. Al presentar la
sintesis sobre el funcionamiento de las actividades que los islefios realizaban para proteger a
los nifios del accionar de los espiritus malignos, Friedemann estd haciendo una referencia
directa, a manera de guifio, a la fotografia, no publicada, en la que el nifio aparece con la

asafetita en la cabeza.

El segundo aspecto del caracter documental de la fotografia etnografica es la
documentacién como una forma para comprobar el cumplimiento de las labores por parte de
los investigadores. Aunque se pueda pensar que el hecho de tener una comision de
investigacion aprobada por la direccién del Instituto, sumada a la documentacion visual de
la existencia de grupos étnicos y la posterior escritura de informes académicos fueran
elementos suficientes para justificar el tiempo utilizado en el desarrollo de trabajo de campo,
la documentacidn visual del antropélogo desarrollando las investigaciones también funciona
como una forma para corroborar el desarrollo de sus labores. Como se puede observar en la
imagen 5, Nina S. de Friedemann fue fotografiada junto a uno de los habitantes de Sound
Bay. En la parte trasera de la fotografia fue escrito, probablemente por Carlos Garibello

Aldana: “Nina S. de Friedemann y un nativo de Sound Bay. Las investigadoras establecieron

126 5. de Friedemann, «Ceremonial religioso funébrico representativo de un proceso de cambio en un grupo
negro de la isla de San Andrés (Colombia)», 165.
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buen rapport con los habitantes de Sound Bay”. Asi, se recalca desde el archivo fotografico
del instituto la centralidad del rapport y confianza generado por las investigadoras con las

personas de la comunidad, pilar base de la investigacion etnogréafica.

Ahora bien, el uso de la fotografia etnografica como técnica de documentacién y
alimentacion de las publicaciones realizadas por Nina S. de Friedemann se enmarca en una
historia mucho mas larga de la fotografia etnografica. Como lo sefiala Deborah Poole, desde
el mismo surgimiento de la disciplina antropolégica la fotografia ocupd un lugar ambiguo
como forma de evidencia cientifica'?”. Durante la génesis de la antropologia, ligada a su
caracter de disciplina colonial, los llamados antropdlogos de escritorio estuvieron
obsesionados con la clasificacion de los seres humanos a partir del uso de categorias raciales.
Ligada a esta preocupacion surgio la denominada fotografia tipo en la cual se realizaba un
alto control de la produccion fotografica con el fin de tener modelos que ejemplificaran esas
categorias raciales'?®. Ademas de la produccion de un contenido pulcro, que se solia hacer en
estudios fotograficos con el fin de controlar cualquier “ruido” que apareciera en la imagen,
el carécter de evidencia cientifica era adquirido por las fotografias cuando se intercambiaban

y empezaban a formar parte de colecciones mucho mas grandes'®.

127 poole, «An Excess of Description: Ethnography, Race and Visual Technologies»; Para un analisis general
del uso de la fotografia en la academia véase Phillipe Dubois, «Prefacio. El acto fotogréafico en la actualidad»,
en El acto fotogréfico, trad. Victor Goldstein (Buenos Aires, Argentina: La Marca Editora, 2015), 13-32.

128 para revisar el uso de la fotografia tipo, y su relacién con el tema de la esclavitud durante el siglo XIX en
los casos de Estados Unidos y Brasil, véase Marcus Wood, Black Milk: Imagining Slavery in the Visual Cultures
of Brazil and America (Oxford: Oxford University Press, 2013); Sven Schuster, «Envisioning a “Whitened”
Brazil: Photography and Slavery at the World’s Fairs, 1862-1899», Estudios Interdisciplinarios de América
Latina y el Caribe (EIAL) 26, n.° 2 (2015): 17-41.

129 poole, «An Excess of Description: Ethnography, Race and Visual Technologies»; Elizabeth Edwards, Raw
Histories: Photographs, Anthropology and Museums (Oxford y New York: Berg, 2001); Christopher Pinney,
«The parallel histories of anthropology and photography», en Anthropology and Photography 1860-1920, ed.
Elizabeth Edwards (New Haven, CT: Yale University Press, 1992), 165-73; Deborah Poole, Vision, Race and
Modernity: A Visual Economy of the Andean Image World (New Jersey: Princeton University Press, 1997).
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5. Nina S. de Friedemann, 1966, Fotografia B/N, 10x14cm
En esta fotografia Nina S. de Friedemann aparece con uno de
los habitantes de Sound Bay. Tanto la antrop6loga como el
personaje, llamado Ardito, se ven contentos posando para la
camara. Al pie de foto se lee: “Friedemann y Ardito, uno de
los jovenes de Sound Bay.

Con los desplazamientos de inicios del siglo XX, especialmente condensados en la
figura de Franz Boas, el objetivo pasé de ser la clasificacion racial para convertirse en la
preocupacion por documentar las formas de vida y las diferencias culturales de los diferentes
grupos humanos alrededor del mundo. Este cambio de enfoque generé una nueva
ambivalencia en el uso de la fotografia etnografica durante el desarrollo del trabajo de campo.
La tarea de encontrar las generalidades culturales a traves de una larga estadia y de la puesta
en practica de la metodologia de la observacion participante eran las que permitian al
etnografo capturar esos sistemas complejos existentes en las formas de vida de las
comunidades. En esa direccion, la capacidad de la fotografia de congelar un momento
particular, pero dejar de lado los sucesos anteriores y posteriores, complicaban el trabajo
cientifico de captura de los sistemas culturales . Al ser generalizaciones creadas por el
etnografo, que dificilmente se captaban en la realidad, el uso de la fotografia se convirtid en
un problema técnico y conceptual, porque la fotografia capturaba imégenes estaticas con
demasiados detalles que, con mucha facilidad, eran sacadas fuera de contexto. Como sefiala
Poole: “Este problema fue de orden técnico —un artefacto con la capacidad “realista” de la

imagen fotografica— y conceptual, en el que los temas de la antropologia (primero la raza,

130 Boris Kossoy, Fotografia & Historia, 3a ed. (Brasil: Atelié Editorial, 2001), especialmente los 3 primeros
capitulos donde se realizan reflexiones teéricas en torno a la fotografia. .
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luego la organizacion social y cultural) eran en si mismos estadisticas 0 abstracciones
interpretativas. Como tales, su percepcion y documentacion requeria una temporalidad que

era diferente de aquella de las fotografias [...]"*

A este tipo de problemaética cada antropologo y escuela dio respuestas diferentes. Una
de los casos abordados por Poole es el de Bronislaw Malinowski que manteniendo la division
que hizo entre las descripciones cientificas y las afectivas (representadas en las diferencias
entre sus publicaciones y sus diarios de campo) intentd mantener esa division entre la
distancia y la cercania. A pesar de que Malinowski aparecié en muchas de las imagenes, €l
intent6 hacer un uso “limpio” de éstas, en el cual se eliminaba la existencia de formas de
control colonial y de los diferentes agentes que estaban en las islas Trobriand, o de cualquier
persona no indigena que pudiese llegar a aparecer en las ilustraciones de los libros*®,

En este marco de la historia del uso de la fotografia en antropologia, las primeras
reflexiones sobre el uso de ésta como técnica de recoleccion de informacion se dan en
Colombia en la década de 1970, Entre las primeras personas en presentar sus reflexiones
sistematicas sobre el uso de la antropologia como técnica de antropologia visual se
encuentran los esposos Gloria y Ronald J. Duncan —hermana y cufiado de Nina S. de
Friedemann, respectivamente. En un articulo publicado en el volumen 17 de la Revista
Colombiana de Antropologia, los Duncan comienzan afirmando que la fotografia tiene un
poder descriptivo y comunicativo, “Sin embargo, el poder descriptivo y comunicativo casi
no ha sido tocado en la antropologia. Los fotdgrafos en arte, periodismo y publicidad han
desarrollado a un gran nivel las capacidades descriptivas y expresivas de la fotografia. En
este sentido, todavia hay un vacio en la antropologia”***. Para estos antrop6logos, ese vacio

se expresaba en la falta de metodologias sisteméticas en las que se presentara la forma

131 Poole, «An Excess of Description: Ethnography, Race and Visual Technologies», 166.

132 1bid., 166 y siguientes.

133 A continuacion se presentaran algunas de las reflexiones consignadas y publicadas en la Revista Colombiana
de Antropologia acerca del uso de la fotografia etnografica que, coincidencialmente, fueron publicadas por la
misma Nina S. de Friedemann o por personas cercanas a ella. Sin embargo, eso no significa que estos fueran
los primeros usos de la fotografia etnografica en Colombia. Como se puede apreciar en lugares como la Sala de
Libros Raros y Manuscritos de la Biblioteca Luis Angel Arango, antropdlogos como Gerardo Reichel-
Dolmatoff y Gregorio Hernandez de Alba hicieron un uso extenso de la fotografia con fines etnograficos. En
esa direccidn, la historia de los artefactos fotogréficos, las imagenes y la antropologia visual en Colombia es un
campo abierto para ser historizado.

134 Ronald J. Duncan y Gloria S. Duncan, «La fotografia como una técnica de antropologia visual», Revista
Colombiana de Antropologia 17 (julio de 1974): 11.
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correcta de tomar fotografias con fines descriptivos y comunicativos. Partiendo de sus
experiencias propias en el campo de la antropologia visual se encargan de presentar una
suerte de manual dividido en dos partes: un aparatado sobre las metodologias recomendadas
para utilizar la fotografia como técnica de recoleccion de informacion y una segunda parte

sobre las caracteristicas técnicas de las fotografias que buscaban un fin comunicativo.

Entre las estrategias de recoleccion y toma de fotografias los Duncan sefialan que
estas pueden ser tomadas por tres personas: “un antropdlogo o una persona con entrenamiento
antropologico, los informantes locales o por fotografos profesionales”s. Aunque se
recomendaban las fotos tomadas por los antropdlogos, ellos afirmaban que en ciertos
momentos en que éste se encuentre realizando interacciones que tiendan a la participacion,
es mejor contar con la ayuda de un fotografo profesional para la toma de las imé&genes, como
lo puede ser la imagen 1. En el caso de las fotografias tomadas por los informantes, los
Duncan sefialan dos posibles escenarios. EIl primero es cuando la investigacion se enfoca en
la vision local; es decir, en la forma de ver los informantes. EI segundo escenario es cuando
se fotografian eventos privados “por ejemplo, reuniones de familia [donde] es mas apropiado

que los informantes tomen la fotografia en vez del antropdlogo”*3.

Luego de esta pequefia clasificacion, los Duncan presentaban las metodologias para
tomar fotos con un caracter documental, que son aquellas fotografias que se usan en casos
que “no se pueden documentar adecuadamente a través de otras metodologias y porque dan
datos crudos que son preservados para analisis repetidos”. Este tipo de uso se recomendaban
en situaciones poco conocidas por el antropdlogo y en eventos que “ocurren rapidamente y/o
eventos que no son frecuentes o que son tnicos”**. Las metodologias son entonces: toma de
fotografia por actividades, la captura de componentes experienciales, documentacion de la
ecologia y el contexto fisico, la metodologia de captura de un dia de la vida, las fotografias
dirigidas por los informantes, las tomas siguiendo una accién o una persona, y el inventario
cultural®®®, Ademas de estas metodologias documentales, ellos exponen las metodologias

generativas, que consisten en formas de producir informacion etnogréafica a partir de la

135 1bid., 17.

136 1bid.

137 1bid., 18-19.
138 bid., 18-21.
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captura de imagenes, entre ellas resaltan los Duncan el estudio de cémo tomar las fotografias,
y el andlisis de las reacciones, tanto sociales como personales, que la comunidad tiene ante

la toma de las fotografias.

Este pequefio manual fue puesto en practica y en algunos casos construido a partir de
las experiencias compartidas que tuvieron Nina S. de Friedemann y Ronald J. Duncan. Como
indica él mismo, una de las metodologias para capturar fotografias documentales probadas
con Friedemann en el desarrollo de la investigacion en el rio Glielmambi, durante 1972, fue
la de un dia de la vida. Siguiendo a una de las personas de la comunidad, Friedemann y
Duncan tomaron fotos cada 5 minutos de las actividades que ella desarrollaba en su dia. Pero
la metodologia fallo6 porque “ella no tenia un trabajo concreto aquel dia; entonces, comenzé
un horario artificial para mostrarnos lo que ella pens6 que queriamos ver. Seguimos con esta
metodologia de las 7 a.m. hasta las 9 a.m. y no la continuamos por su futilidad*®. A pesar
de esto, la metodologia se recomendaba cuando el antropélogo queria documentar las

actividades que una persona realizaba normalmente en su vida cotidiana.

Al interior del archivo fotografico de Nina S. de Friedemann se encuentran multiples
ejemplos de las metodologias de documentacion fotografica exploradas por los Duncan. En
el caso de la imagen 6, se puede ver como Friedemann construia series fotogréaficas siguiendo
alguna de las actividades realizada por algun sujeto de las comunidades; en este caso, como
uno de los palenqueros construia una escoba con elementos naturales. Este tipo de fotografias
se multiplican, en el caso de Palenque, con el cultivo del mani, el cuidado del ganado, la
preparacion de la hicotea, entre otras mas; y para otras investigaciones, como la del
Glelmambi, Friedemann documenta la construccidn de una canoa, las actividades de pesca

y mineria.

En cuanto al modo de documentacion de la ecologia y el contexto fisico, este es uno
de los que aparece con mayor constancia en el archivo de Friedemann. En el caso de las
investigaciones en el Guelmambi, ella capturd varias fotografias de las viviendas al borde del
rio (imagen 7) que le sirvieron para explicar las formas de habitar, utilizar éste como forma

de comunicacion y, por ultimo, para realizar algunas comparaciones entre las viviendas

139 1bid., 18.
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indigenas y las viviendas de los grupos negros. La documentacién del contexto fisico también
funcionaba para Friedemann como una de las primeras formas de capturar imagenes mientras
se generaba rapport con los habitantes de un lugar y asi pasar a otras etapas de documentacién
fotografica. Como lo relata esta antropdloga en el libro Ma Ngombe, la entrada a San Basilio
de Palenque fue un poco complicada debido a que ella llegd con algunas predisposiciones
que empez0 a matizar desde las primeras conversaciones que tuvo en Cartagena con personas
que habian escrito libros sobre Palenque. Luego de lograr el contacto con uno de los
palenqueros que vivian en Cartagena y que terminaria por llevarla al poblado, Friedemann
afirma que las primeras fotos que tomé fueron solo del paisaje, las casas y las calles. Narra

esta antropdloga:

En cuanto al registro fotogréafico, debi6 esperar mas tiempo. En un comienzo, no mas caminar
con la cAmara al cuello causaba tremendo malestar. Era dificil sentarse a conversar con alguien.
La reaccién inmediata era la de que no me permitirian tomar fotografias. Pensaban que la misma
camara las tomaria por el hecho de tenerla colgada al cuello. Durante mis primeras estadias,
solamente enfoqué conjuntos de casas, corrales, ganado y calles, en tanto que las gentes huian de
la camara'*°,

6. Richard Cross, 1975, Fotografia B/N,
24x34cm.
Esta serie de fotografias se encuentra dentro

de la forma de documentacion de una
actividad;  especificamente, de la
construccion de un elemento por parte de

140 Nina S. de Friedemann y Richard Cross, Ma Ngombe: Guerreros y ganaderos en Palenque, 1ra ed. (Bogota,
Colombia: Carlos Valencia Editores, 1979), 28 y 29.
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Estas primeras fotografias, en las que se enfocan “conjuntos de casas, corrales,
ganado y calles” se completa con una gran cantidad de fotos del medio ambiente (imagenes
8 ala1l). Como se vio en el caso de San Andrés, este tipo de fotografias documentaban un
elemento importante de los proyectos de investigacion: la descripcion del &rea natural del
lugar donde se desarrollaba el trabajo de campo.

= -

7. Nina S. de Friedemann, 1989, Fotografia B/N, 27x35cm

Fotografia en proceso de edicion para el libro “Criele cricle son”, que muestra la
organizacion de algunas casas en el Pacifico a orillas de los rios. La arquitectura era una
de las formas de documentar la ecologia y el contexto fisico.
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8. Nina S. de Friedemann|Richard Cross, 1976, Fotografia B/N, 24x34cm.
Fotografia de una de las calles de San Basilio de Palenque que, como sefiala Friedemann, fue
de las primeras tomas que realiz6 mientras ganaba confianza con sus informantes.

9. Richard Cross, 1975, Fotografia B/N, 24x34 cm.
Como se menciond antes, la arquitectura hace parte de
la documentacion del entorno fisico. Dentro del
archivo de Friedemann se encuentran fotos de los
frentes de diversas casas.
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11. Rlchard Cross, 1975 Fotografla B/N 24x34cm
Otra fotografia que caeria dentro de la categoria de la ecologia y el entorno fisico.

La importancia del ganado también fue resaltada por Friedemann en uno de los
apartados del libro Ma Ngombe.

10. Rlchard Cross 1975 Fotografla B/N 24x34
cm.
Las fotografias de las fachadas de las casas

muchas veces hacian énfasis en detalles de puertas
y marcos de ventanas. Es normal encontrar este
tipo de fotografias en el archivo de Friedemann y
en publicaciones como “Criele criele son”.

Ahora bien, otra de las metodologias sefialadas por los Duncan es la documentacion
fotografica dirigida por los informantes, que se expresa como el uso del interés visual de las
comunidades para asi captar las imagenes. Como sefialan ellos, aunque existen comunidades
que solicitan de manera constante la toma de retratos, mientras que otras son mas reacias a
la toma de fotografias y a la presencia de un fotografo, lo importante es saber qué le interesa
fotografiar a las comunidades. Como sefialan estos antropologos: “Entre la mayoria de los
grupos la pregunta seria de “qué es lo que se debe fotografiar”, es suficiente para abrir las
puertas de cooperacidn y sugerencias. La gente comienza a sugerir y mostrar escenas que
representan su mundo como ellos lo ven y como quieren presentarlo al mundo exterior’™4:,

Esta forma de documentacién se expresa en el archivo de Nina S. de Friedemann en las

141 Duncan y Duncan, «La fotografia como una técnica de antropologia visual», 21.
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fotografias tipo retratos. Como se puede ver en las imagenes 12-16, en las diferentes
investigaciones que Friedemann desarrollo, estas fotografias fueron una constante que en su

mayoria fue solicitada por los mismos informantes.

Durante mi corta estadia en San Basilio de Palenque conoci y conversé con José
Eliseo Reyes, “Santico” como se conoce en el lugar y como lo nombraba Friedemann en sus
diferentes publicaciones. Este hombre, que gana dinero haciendo grabaciones de la lengua
criolla del lugar para su estudio por parte de algunos lingiiistas, me contd que ¢l “habia
tomado mucha camara en el libro de Ma Ngombe”. Al inicio de nuestra conversacion, que se
dio en el patio de una casa en la que él se encontraba de visita y mientras una de sus hijas
preguntaba por el afio de la muerte de Nina S. de Friedemann, Santico afirmd: “Eso me dio
durisimo porque ella y el mario, cuando venian aqui me buscaban a mi pa’ andar con ello’ y
caminaba por todo Palengque buscando afiches de Pambelé y tomar cdmara, y yo también
tomaba camara |[...], ahi en el libro que yo tengo ahi yo tomé un poco de camara”*2, Eso que
Santico denomina “tomar camara” se representd en un sin fin de retratos y tomas fotograficas
como las que el me contd que hicieron en un recorrido con Friedemann y otros Palenqueros

a La Bonga, en el monte.

Este tipo de retratos fotograficos ademas de ser una forma de documentacion, como
comenté al principio de este capitulo, se convertian en presentes que Friedemann le hacia a
los palenqueros, y también como la manera de poder iniciar la documentacién visual
sistemdtica del poblado. Como lo recuerda la misma antropo6loga: “Tomar fotografias se
volvid una obligacion cuando regresé con las fotos de algunos nifios y las obsequié. Fue
entonces el momento oportuno para iniciar un registro visual de Palenque con la aprobacién
de sus gentes. Invité a Richard Cross y luego a Fernando Urbina. [...] un afio después de la
primera visita de Richard y cuando muchas de sus fotografias se habian regresado como

obsequios para muchos palenqueros, ¢l pudo trabajar solo y sin problema alguno”4,

142 Entrevista a José Eliseo Reyes, «Santico», 15 de julio de 2016.
143 5, de Friedemann y Cross, Ma ngombe: Guerreros y ganaderos en Palenque, 21 y 30.
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12. Nina S. de Friedemann, 1974, Fotografia B/N, 24x34
cm.

Fotografia que muestra a algunos nifios en la escuela de
Palenque. Una serie de estas fotografias cierran el libro
Ma Ngombe.

| REFERE LCIAS I

13. Richard Cross, 1978, Fotografia B/N, 24x34 cm.
Este tipo de fotografias retrato son constantes en el libro Ma

Ngombe y muestran a muchos de los palenqueros. Esta fotografia
aparece en la pagina 38 del libro.

14. Richard Cross, 1978, Fotografia B/N, 24x34 cm
Fotografia tipo retrato en la que aparece una
palenquera a la que llaman Nifita. Esta fotografia
aparece en la pagina 50 del libro Ma Ngombe. Segin
me contaron algunos palenqueros, esta imagen fue
comprada por alguna persona importante de
Cartagena y también ha servido como base para
algunos cuadros.
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15. Richard Cross, 1977, Fotografia B/N,
24x34cm.

Este retrato grupal de 3 mujeres palenqueras
aparece en la pagina 59 del libro Ma Ngombe.
Por la forma en que posan las mujeres es
bastante probable que haya sido un retrato
solicitado por las mujeres al fotégrafo Richard
Cross.

16. Richard Cross, 1977, Fotografia B/N, 24x34cm.

Esta fotografia aparece en la pagina 146 del libro Ma Ngombe. Es una de
las fotografias puestas en el libro cerca de la explicacion del
funcionamiento de los cuagros y de la relacion que los palenqueros tenian
con los sacerdotes. Richard Cross y Nina S. de Friedemann se
convirtieron en las personas que documentaron eventos importantes en
Palenque, como lo fueron algunos matrimonios grupales en la década de
1970. Es probable que estos retratos sean los recuerdos que en la
poblacién se guarden de estos matrimonios. Durante mi visita muchos
palenqueros recordaron que poco después de la boda esta mujer enviudé.
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En cuanto al contenido de los retratos, estos se pueden entender como una
resignificacion del uso de la fotografia etnografica. En la literatura sobre el tema de las
fotografias tipo y retratos, autores como Deborah Poole han sefialado que este tipo de
producciones visuales se configuraban a partir de discursos de clasificacion racial en los
cuales ciertos individuos podian encarnaban las caracteristicas primordiales de un tipo racial.
Estas fotografias se coleccionaban y comparaban para asi construir las tipologias*+. Con el
paso del tiempo, y en paises especificos como Estados Unidos y Brasil, este tipo de
producciones visuales empezaron a formar parte de otros discursos. Como lo sefialan Sven
Schuster y Marcus Wood, los retratos y fotografias tipo empezaron a funcionar como una
forma para argumentar las ventajas y desventajas del sistema esclavista**>. Como lo muestra
Schuster, el uso de las imagenes de la esclavitud por parte del imperio Brasilero en las
Exposiciones Mundiales del siglo XIX, hacian parte de un discurso amplio en el cual se
representaba a Brasil como una nacion moderna con un sistema esclavista benévolo y

paternalista que, de diferentes maneras, mejoraba la vida de los esclavos®#,

Sin embargo, el uso de este tipo de fotografias se modifica en el caso de Nina S. de
Friedemann porque los retratos dejan de encarnar discursos raciales y de la esclavitud para
convertirse en producciones audiovisuales dirigidas y con un interés para los informantes.
Nina S. de Friedemann se convirtio en la persona que documenté una parte importante de los
eventos que ocurrieron durante de la década de 1970 en San Basilio de Palenque, como lo
fue el caso de los matrimonios grupales durante uno de sus periodos de campo. Como se
puede observar en la imagen 15, Friedemann hizo un retrato para una mujer el dia de su
matrimonio. Esta fotografia sirve como una forma documental para la etnografa también
quedd como un recuerdo de un dia de celebracién para la mujer. Asi, los retratos dirigidos y
solicitados por los informantes se convirtieron en una forma de documentacién doble (para

ellos mismos y para Friedemann), como un mecanismo de retroalimentacién durante el

144 poole, Vision, Race and Modernity: A Visual Economy of the Andean Image World; Poole, «An Excess of
Description: Ethnography, Race and Visual Technologies».

145 Schuster, «Envisioning a “Whitened” Brazil: Photography and Slavery at the World’s Fairs, 1862-1899»;
Wood, Black Milk: Imagining Slavery in the Visual Cultures of Brazil and America. Especialmente los capitulos
1,2y4.

148 Schuster, «Envisioning a “Whitened” Brazil: Photography and Slavery at the World’s Fairs, 1862-1899».
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desarrollo del trabajo de campo, y como un presente que Friedemann podia dar a sus

informantes.

La produccion audiovisual como estrategia de comunicacion

Ademas de una técnica de recoleccion de informacion y documentacion sobre la
existencia de grupos étnicos en Colombia, Nina S. de Friedemann utilizé la fotografia y el
cine etnografico como estrategias de comunicacion. En un articulo publicado por esta
antropdloga la Revista Colombiana de Antropologia en 1976, ella hablaba de la posibilidad
de utilizar el cine como una herramienta para la investigacion y la comunicacion social*#.
Esta afirmacion descansa en una diferenciacion entre el cine documental y el cine documento,
refiriéendose el primero a toda produccion audiovisual que presenta vivencias sociales y
culturales con las caracteristicas del cine directo; a saber, el no utilizar actores pagos sino las
personas que experimentan las vivencias de manera constante, la no actuacion de dichas
escenas y que “en raras ocasiones los sujetos objeto de los documentales tienen la ocasion de
ver las peliculas donde ellos mismos aparecen y mucho menos discutir contenido, forma,
mensaje, etc”**®, Por su parte, el cine documento aunque trabaja con bases parecidas al cine
documental; es decir, que utiliza los datos obtenidos a partir de la observacion para realizar
un producto audiovisual, tiene como principal caracteristica el didlogo con los sujetos que

aparecen en la produccion visual. Sefialaba Friedemann:

La realizacién de cine documental en el campo de la antropologia resulta del cumplimiento de
determinadas normas en la investigacidn, en la elaboracion de los materiales y en su presentacion.
Aungue dentro de estas normas, los datos provenientes de la observacién que es una de las reglas
basicas del trabajo cientifico pueden ser equivalentes a los datos escuetos del cine directo que
utiliza un documental, el cine documento se considera incompleto sin el cumplimiento de la regla
de participacién de los sujetos de la pelicula. En otras palabras, es mandatorio establecer un
dialogo con los sujetos del trabajo como base preparatoria para el logro del documento4°.

Asi las cosas, la nocion de dialogo entre el etndgrafo y sus informantes a partir de las

imagenes era la forma central de construccion del cine documento. De un lado, estaba el

dialogo con las mismas personas que aparecerian representadas en la produccion visual, para

147 Nina S. de Friedemann, «Cine documento: una herramienta para la investigacion y comunicacion social»,
Revista Colombiana de Antropologia 20 (1976): 508-46.

148 Ibid., 510.

149 I pid.
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saber como querian aparecer, qué querian mostrar, qué cambios realizarian, etcétera.
También estaba la posibilidad de mostrar la misma produccion con las personas que
aparecian, para asi abrir caminos de dialogo sobre problemas especificos que afectaban a su
comunidad. Este tipo de abordaje de problemas a partir de la exposicion al material
audiovisual se podia realizar en comunidades diferentes, con el fin de “discutir sus
problemas, para proponer alternativas ya sean ellas de solucién o de accion, sobre la base de
evidencias tangibles”**®. Segln sefiala Friedemann, ella habia utilizado el primer tipo de
dialogo (al interior de una comunidad durante y después de la produccion) en el caso de
Villarica con el fin de construir la pelicula que apareceria con el mismo titulo. Igualmente,
habia hecho uso de la discusion del material audiovisual finalizado con el grupo que aparecia
representado, o dentro de otro grupo para generar perspectivas comparativas, con los mineros
del Guelmambi a partir de una exposicion fotografica y de material audiovisual sobre la
mineria del oro. Este mismo material fue utilizado con los campesinos del oriente de
Cundinamarca con el fin que estos abordaran problemas transversales a los dos grupos, para

que asi realizaran un ejercicio de comparacion y soluciones posibles a problematica similares.

El primer uso conocido que Nina S. de Friedemann hizo de la fotografia etnogréfica
como una estrategia de comunicacion se dio con la exposicion que ella titul6 Mineria del oro
siglo XX, Barbacoas-Narifio, que estaba compuesta por 75 fotografias de 30 x 50 cm, cuatro
murales de 1,30 m x 75 cm, dos mapas, 23 pie de fotos explicativos y 3 diagramas. Esta
exposicion, que se realiz6 por primera vez en 1972 en la ciudad de Barbacoas también estuvo
algunas semanas en exposicion en el Museo Nacional de Colombia, recorri6 una parte gran
del pais en exposiciones itinerantes en universidades y bibliotecas, y también fue parte de la
programacion del I Congreso de la Cultura Negra en las Américas de 1976, como lo recuerda
Jaime Arocha, quien inicié conversaciones con Friedemann cuando ella estaba montando las

fotografias en las paredes del recinto que le cedieron para realizar la exposicion fotograficas:.

150 1bid., 511.
151 Entrevista a Jaime Arocha, 25 de agosto de 2016; Arocha, «Elogio a la Afrigenia»; Arocha, «Nina S. de
Friedemann (1930-1998)».
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El principal objetivo perseguido por Friedemann con la exposicion del material
fotografico consistia en mostrar la situacion de despojo que enfrentaban los mineros. Para
realizar esto, la exposicion abarcaba las formas de vida, extraccion e intercambio del oro por
parte de los mineros negros del Giielmambi y luego planteaba una comparacion entre las
formas tradicionales de mineria y la explotacion sistematica del oro por parte de empresas
extranjeras que trabajaban a partir de concesiones hechas por el gobierno colombiano. Como
lo narra Nina S. de Friedemann, cuando la exposicion fotografica llegd a Barbacoas, los
habitantes de este municipio ayudaron a colgar las fotografias en una casona abandonada
donde se realizaria la exposicion fotografica, que duré dos semanas; mientras que la
proyeccion del material audiovisual se realiz6 en cuatro funciones*2. Durante el desarrollo
de la exposicion, Friedemann obtuvo informacion sobre los ejercicios de diferenciacion de
los dmbitos urbanos frente a los rurales y el desconocimiento de los primeros sobre los
segundos. La mayoria de habitantes de Barbacoas —puerto urbano en el Pacifico— expresaron
sus inquietudes frente al titulo de la exposicion, diciéndole a Friedemann, que “los rios no
eran Barbacoas” y sefialando que se debian expresar mas la importancia de las construcciones
de cemento y del carécter urbano del lugar; igualmente, mostraban total desconocimiento de
las formas de vida y de las actividades desarrolladas por los mineros en 1os rios.

Luego, cuando los mineros visitaron Barbacoas, con el fin de intercambiar el oro y
conseguir productos alimenticios, asistieron a la exposicion. En una actitud opuesta a la de
los habitantes urbanos, los mineros intentaban sefialar quienes aparecian en las fotos, qué
casas y lugares del monte estaban representados en la exposicidn y en qué momentos fueron
capturadas las imagenes's®. Como se puede observar en la imagen 16, Friedemann estaba
constantemente en la casona, hablando con las personas que visitaban la exposicion e

intentando obtener sus opiniones respecto a la misma.

152 5, de Friedemann, «Cine documento: una herramienta para la investigacion y comunicacion social», 517.
153 Durante mi visita a San Basilio de Palenque llevé conmigo un ejemplar de la primera edicion del libro Ma
Ngombe. Durante el desarrollo de las entrevistas, y también durante conversaciones informales que sostuve con
muchas de las personas del lugar, realicé como ejercicio introductorio preguntas acerca de las personas que
aparecian en las imagenes. Para mi sorpresa, la mayoria de personas recordaron quiénes eran las personas que
aparecian en el libro, cuantos afios tenian ahi, qué habia ocurrido con algunas de las fotos. Igualmente, podian
ubicar los lugares qué aparecian retratados, de quiénes eran propiedad y actualmente que se hace alli.

88



16. Ronald Duncan, 1974, Fotografia B/N,
18x24 cm.

En la fotografia se ve a Nina S. de
Friedemann dialogando con uno de los
visitantes a la exposicion presentada en
Barbacoas.

Sin embargo, el ejercicio del uso de los materiales audiovisuales como estrategias de
comunicacion con las mismas comunidades estudiadas presentaria algunos problemas.
Durante la proyeccion del material audiovisual, especialmente durante la segunda funcién,
se desbordaron las expectativas de Friedemann. Al salén destinado para méaximo 200
personas intentaron entrar un grupo de hasta 400 personas, entre las cuales habia muchas
personas que ya habian visto las proyecciones. Segun lo relata Friedemann: “La fuerza de la
multitud fue tal cada noche que los policias golpearon a algunas personas con sus bastones
de madera. Quienes habian entrado las noches anteriores querian asistir nuevamente y

también intentaban hacerlo quienes todavia no habian asistido*%,

Frente a esta problematica Friedemann abri6 una nueva funcion de proyeccion de los
materiales audiovisuales sélo para los mineros, ya que ella buscaba recoger sus percepciones
con el fin de construir una pelicula, junto a Ronald J. Duncan, sobre su forma de vida. Unos

dias después de la proyeccion, Friedemann visitd los asentamientos mineros sobre los rios en

154 3, de Friedemann, «Cine documento: una herramienta para la investigacion y comunicacion social», 519.

89



busca de esas percepciones. Aunque muchos de los mineros no se encontraban en Barbacoas,
los comentarios fueron generalizados porque las personas que si estuvieron en las

proyecciones les contaron a los demas. Relata Friedemann:

Cuando los antropdlogos, dias después, entrevistaron a estos mineros en sus caserios, quienes no
habian asistido ya conocian el relato de las escenas que la pelicula mostraba. “Todo se ve mas
bonito” dijo uno de ellos y otros sugirieron que deberian tomarse mas vistas del trabajo en el
monte, la limpiada, el trapiche, la pondiada y demas actividades®®®.

Ahora bien, este caracter dialdgico con el que Nina S. de Friedemann caracteriza el
cine documento, y que de muchas maneras fue central en la produccion de la pelicula
Guelmambi: a river of gold, fue también una forma a través de la cual las investigaciones
antropoldgicas se pudieron expresar en lenguajes diferentes con caracteristicas propias. Las
producciones inscritas en el lenguaje académico escrito que Nina S. de Friedemann realizo
sobre sus primeras investigaciones —especialmente las realizadas en el Glielmambi y en
Villarica— se caracterizan por tener un tono distante en el cual la presencia de las voces de
los informantes es nula. Igualmente, toda esta produccidn cuenta con extensas secciones en
las cuales se construyen aparatos teoricos discutiendo conceptos relacionados con temas
como el parentesco (en el caso del Glielmambi) o de la tenencia de la tierra y proletarizacion
del campesinado negro (en el caso de Villarica). Como indica Greta Friedemann-Sanchez,
este tipo de producciones de caracter puramente académico se convirtieron en un reto para
Nina S. de Friedemann. La preocupacion por hacer que las narrativas antropologicas llegaran
a publicos mucho méas amplios se convirtié en una apuesta constante en la produccion de esta
antropologa, especialmente después de publicar el libro Mineria, descendencia y orfebreria
artesanal*¢. Afirma Greta Friedemann-Sanchez, que el libro de mineria en el pacifico seria
como un ladrillo, “ella misma, [Nina S. de Friedemann], decia que era un ladrillo. La caratula
tiene un dibujo de mi papi, y tiene el color del ladrillo, el libro, esa es mi afiadidura [...]. Y
ella se da cuenta de que escribe ese libro que hay que poder escribir de una manera en que le
llegue a un pablico amplio para que la produccion académica sea aplicable, y que sea
legible”s".

155 1pid., 520.
156 Friedemann-Sanchez, «Nina, memoria innovadora y fuente vitalicia», 59 y ss.
157 Entrevista a Robert Friedemann y Greta Friedemann Sanchez, 22 de octubre de 2016.
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El primer intento por llegar a publicos mas amplios se dio a través del cine
etnografico. En cuanto lenguaje visual, las peliculas en las cuales participé Nina S. de
Friedemann se caracterizaron por abordar las mismas problematicas de las producciones
expresadas en el lenguaje escrito, pero a través de la creacion de narrativas especificas que
se ensamblaban contando la vida de personas conocidas durante el desarrollo del trabajo de
campo. Esto quiere decir que, para el caso de los lenguajes visuales, Friedemann abandonaba
todas las abstracciones teoricas para explicar fendmenos desde visiones particulares que
surgian en el campo. Esta caracteristica se hace evidente en la forma narrativa con la que
funciona Glelmambi: A River of Gold. Luego de presentar a los mineros negros del Pacifico
como descendientes directos de muchos de los esclavos que llegaron durante la colonia a la
Nueva Granada, Friedemann afirma que estos mineros utilizan los rios como medio de
transporte para llevar el oro hasta Barbacoas. A partir de este momento, Friedemann muestra
el funcionamiento de la mina y la chagra siguiendo las actividades realizadas por don Pedro
Pablo y sus hijos Manuel y Jorge, y la manera en que se activan derechos de trabajo en otras
minas y lugares a partir de las relaciones de parentesco que se sostienen con otros mineros*s,
Como se muestra en las imagenes 17 y 18, Nina S. de Friedemann y Ronald J. Duncan
siguieron las actividades de Rosa, la esposa de Manuel, para sefialar a través del lenguaje-
visual la forma en que la lluvia determina los dias de trabajo en la mina y los dias secos el
trabajo en la chagra, como los trabajos estaban sexualmente divididos, y como las personas

usaban el rio y los caminos al interior del monte para movilizarse.

1% Nina S. de Friedemann y Ronald Duncan, Giielmambi, a River of Gold., Pelicula en 16 mm, blanco y negro,
sonido 6ptico, Documental, (1974).
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17. Nina S. de Friedemann y Ronald Duncan,
Guelmambi, a River of Gold., Pelicula en 16 mm,
blanco y negro, sonido Optico, Documental,
(1974).

En esta imagen capturada de la pelicula, Duncany
Friedemann muestran cémo Rosa activa sus
derechos de trabajo en una mina comunal.

18. Nina S. de Friedemann, 1972,
Diapositiva color, 2,5x3,5cm.
En esta diapositiva Friedemann captura a

Ronald Duncan filmando una de las partes
de la pelicula Giielmambi: A River of Gold.
Esta seccion fue usada en la pelicula para
explicar el desplazamiento que las personas
hacian dentro del monte.
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Esta misma narrativa construida a partir de seguir las actividades diarias de una
persona se vuelve utilizar en la pelicula Congos, s6lo que esta vez no se siguen las actividades
en torno al trabajo y la produccidn sino en torno a la forma en que las personas se preparan
para un ritual, como lo es el baile de Congos durante el Carnaval de
Barranquilla**®.Presentando las actividades de las personas que forman parte del “Congo
Grande”, Friedemann muestra como Julia Herrera y su sobrino, Angel Almanza se preparan

para el Baile de Congos, como este ritual tiene algunas reminiscencias de los Congos

159 Nina S. de Friedemann, Congos. Ritual guerrero en el Carnaval de Barranquilla., Documental (Estacion
antropoldgica del Caribe. Instituto Colombiano de Antropologia, s. f.).
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africanos, y como la sociedad mayor de Barranquilla se apropi6 del baile para introducirlo

de manera subordinada a las celebraciones blanqueadas del Carnaval.

) .
19. Nina S. de Friedemann. Congos. Ritual guerrero en el Carnaval de Barranquilla.
En este documental etnogréafico, mientras Angel Almanza se viste como guerrero Congo,

Friedemann utiliza la lectura del guién cinematografica como manera de articular lo
histérico con lo etnografico.

Este tipo de construccion narrativa en torno a las actividades de una persona para
expresar las preocupaciones antropoldgicas se complementa con algunas de las
caracteristicas de las investigaciones realizadas por Friedemann. Como se mostr6 en el
primer capitulo, una de las caracteristicas centrales de los trabajos de esta antropdloga era la
articulacién de argumentos de orden histérico con argumentos de caracter etnografico. Esta
articulacion se recupera nuevamente durante la narrativa de la pelicula Congos. Cuando se
esta mostrando la forma en la que Angel Almanza se pone sus atavios y se maquilla como un
Congo (imagen 19), se utilizan dos voces en la lectura del guion cinematografico. La primera
voz dice: "Julia, vestida ya de negra conga, ayuda a su hijo Angel Almanza quien se
transforma en negro Congo. En guerrero”. Luego de un breve silencio la segunda voz, mucho
mas grave, afirma: “La corte del rey Congo, después de su contacto con portugueses y la fe
catdlica se convirtio en mezcla de costumbres africanas y europeas. Ceremonias reales, trajes
de encaje y seda, mariposas y serpientes simbdlicas. En tiempos antiguos los guerreros negros
se pintaban la cara de blanco y rojo, en sefal de alegria y coraje”. A lo que la primera voz

dice: “Solo hoy los viejos se pintan de blanco™*®. Asi, la articulacion entre lo histérico y lo

160 1hid.
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etnografico se realiza en el lenguaje visual a través del uso de dos voces diferenciadas que
hablan de las reminiscencias culturales africanas que se mantienen en rituales de grupos

negros, como el baile de congos.

Para finalizar, una de las caracteristicas que sefialaba Friedemann sobre el cine
documento como estrategia de comunicacién es la construccién de las narrativas
audiovisuales a partir de los didlogos con las comunidades y los temas que estas consideraban
relevantes en la produccion audiovisual. Esta caracteristica fue usada de manera especifica
en la produccion de la pelicula Villaricat. Desde el inicio de la pelicula se sefiala que ésta
se construyo a partir del dialogo con los habitantes de Villarica, y que alli se expresaban los
problemas que ellos consideraban afectaban su vida diaria. Para sefiala este caracter dialdgico
y de construccidn de la narrativa a partir de los informantes la pelicula muestra a una de las
personas del CIMDER entrevistando a uno de los campesinos negros en Villarica y
posteriormente se muestran retratos de las personas que con el desplazamiento de la imagen
enfocan la boca, para mostrar que asi hablan de sus problemas (Imagen 20). Contrario a lo

que se hizo en Glelmambi y Congos esta vez no se muestran las actividades cotidianas de

unas personas especificas en campo, sino que se vuelve a acudir a la abstraccion de la

20. Ronald Duncan y Gloria Duncan. Villarica.

En esta serie de imagenes se muestra el
desplazamiento cinematogréafico para sefialar que la
divisién de la pelicula se construye a partir de los
problemas que los habitantes de Villarrica
consideraban que debian aparecer.

161 Ronald Duncan y Gloria Duncan, Villarica, Blanco y negro, 16 mm, sonido 6ptico, Documental (Centro de
investigaciones multidisciplinarias en desarrollo rural. Universidad del Valle, 1973).
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comunidad, para asi mostrar los problemas econémicos, de salud y educacién que afectan a

los habitantes de Villarica.

El problema de la narrativa: Los cuentos sin ficcién.

Ademas de las estrategias audiovisuales de comunicacion utilizadas por Nina S. de
Friedemann para lograr contactar publicos mas amplios, ella también se enfrentd a la
problematica de lograr este objetivo a través de los lenguajes-escritos. Aunque personas
como su hija, Greta Friedemann-Sanchez, sefialan que la preocupacion por crear un cambio
en las narrativas antropoldgicas inicia desde la publicacién de su primer libro Mineria y
descendencia en el Litoral Pacifico, Colombia'®?, las verdaderas apuestas en la escritura
empiezan con la salida de Friedemann del Instituto Colombiano de Antropologia (ICAN). En
1979, al ser declarada insubsistente, luego de presentar algunas ideas opuestas a la direccion
de Alvaro Soto Holguin, Friedemann empieza una nueva faceta como escritora apoyada en
gran medida por la editorial Carlos Valencia Editores. Esta editorial publicaria los tomos Ma
Ngombe: Guerreros y ganaderos en Palenque (1979) y Herederos del Jaguar y la Anaconda
(1982) en los cuales Friedemann comenzaria a dar menos importancia a las abstracciones
tedricas para dar mayor peso y presencia a las narrativas etnograficas y al lugar que ella, en
cuanto etnografa, ocupo en los procesos investigativos. Ademas de estas caracteristicas en el
tono de escritura, estos dos libros se publicarian en tomo de gran formato y acompafiados por

una gran cantidad de material audiovisual, especialmente en sus primeras ediciones.

El desplazamiento en el tono de escritura que se inicia con Ma Ngombe permite
entender los procesos a través de los cuales Friedemann atravesO para poder realizar una
etnografia en San Basilio de Palenque, la forma en la que se gand la confianza de los
palenqueros y los retos que supuso publicar un libro en torno a esta poblacién. Fue esta la
primera publicacion realizada por ella que cont6 con un capitulo titulado “Trabajo de terreno
entre palenqueros” en el cual Friedemannn da cuenta de su llegada a Palenque a través de

Cartagena, la forma en que tuvo que luchar contra los estereotipos con que ella habia

162 Friedemann-Sanchez, «Nina, memoria innovadora y fuente vitalicia»; Entrevista a Robert Friedemann y
Greta Friedemann Sanchez, 22 de octubre de 2016.
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convivido y gque se habian creado desde los diferentes libros que habia leido sobre el poblado.
A todo esto se suma la narrativa sobre el choque cultural de encontrarse en una nueva

comunidad con unas dinamicas y lenguaje propio.

Estas caracteristicas de las obras escritas publicadas por Friedemann fueron
calificadas por ella y por otros antropélogos como una forma de retratar la sociedad
palenquera con una mirada unica que, al tiempo que presenta y lucha contra las
preconcepciones propias del antropdlogo, trabaja constantemente por realizar un trabajo de
representacion a partir del didlogo con la comunidad. Como sefiala el antropdlogo
norteamericano Richard Price en una resefia, éste era un libro que se preocupaba por presentar
un “retrato panoramico, afectivo y honesto del pasado y presente de una comunidad
afrocolombiana”*®, Para el antropologo norteamericano este retrato se construia a partir de
una narrativa etnografica esquematica pero con una riqueza visual inigualable. Afirmaba

Price:

Es un placer resefiar un libro etnografico-fotogréafico en el que los deseos de las personas hayan
sido totalmente representados y respetados, y de las paginas del cual emergen con tanta fortaleza
y dignidad. Las fotografias son constantemente sensitivas e informativas —un gusto para el ojo.
Es cierto que el analisis etnografico muchas veces es mas esquematico de lo que se puede desear
(pero luego las fotos sobrepasan al texto en una equivalencia de 3:1). Aunque tal vez esa sea la
razén para revisar en mas adelante las futuras publicaciones de los antropélogos y linglistas
colombianos que trabajen en los equipos de Friedemann realizando investigaciones sobre la vida
afrocolombiana en el litoral Atlantico®,

Perspectivas como la de Price, que seguian manteniendo cierto grado de criticas
respecto a las publicaciones realizadas por Nina S. de Friedemann, hacen un balance positivo
sobre la publicacion de Ma Ngombe y sobre su contenido. Sin embargo, en una entrevista
realizada en el programa Libros y lectores, Friedemann afirma que entre la comunidad
antropoldgica colombiana libros como Ma Ngombe no tuvieron una buena recepcion con la

excusa de que este tipo de publicaciones “no eran antropologia”, razéon por la cual

163 Richard Price, «Resefia del libro Ma Ngombe: Guerreros y Ganaderos en Palenque. Nina S. de Friedemann
and Richard Cross. Bogoté: Carlos Valencia Editores, 1979. 228 pp. np. (cloth)», s.f, MSS3358-168, Fondo

Nina S. de Friedemann, Sala de Libros Raros y Manuscritos, BLAA.
164 1bid.
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Friedemann volvio al lenguaje académico en la publicacion del libro Lenguaje y sociedad en

San Basilio de Palenque*®.

A pesar de los primeros contratiempos con las nuevas propuestas narrativas
desplegadas por Nina S. de Friedemann y que se acompafarian del material fotografico
capturado en el trabajo de campo, durante la década de 1980 fue que ella inicié toda una
apuesta narrativa que se acufio bajo el término de cuentos sin ficcion. Durante una de las
entrevistas realizadas a Jaime Arocha, él definié los cuentos de ficcion de la siguiente
manera:

El término se lo invent6 José Luis Diaz Granados, el poeta, a partir de lo que nosotros le
mandamos. En el sentido de que la narrativa es la que se usa para un cuento, la diferencia es que
en ese caso los cuentos son basados en hechos reales que pueden ser comprobados de manera
empirica. Si, los cuentos generalmente corresponden a un género dentro del cual puede
perfectamente ser preponderante la metafora y la ficcion. En el caso de los cuentos del libro De
sol a sol todos estdn documentados mediante, ya sea los trabajos de campo que realizamos, el

trabajo de archivo, o la literatura existente. Entonces, en ese sentido, son cuentos sin ficcién,
cuentos documentados [...]*6¢.

Esta primera caracterizacion presentada por Jaime Arocha de la apuesta narrativa de
los cuentos sin ficcion sefiala entonces el uso de técnicas como la metafora en combinacion
con materiales que se encuentren empiricamente documentados. Estas estrategias,
desplegadas por primera vez en el tomo De sol a sol: génesis, transformacién y presencia de
los negros en Colombia son presentadas por José Luis Diaz Granados como una forma de
escritura sencilla y directa, “sin oropeles ni divertimentos marginales”®. La apuesta
consistia en presentar las narrativas etnograficas de manera sencilla, en un espacio que
dificilmente superaba las 5 paginas y que, con el uso de herramientas narrativas prestadas de
los cuentos cortos, atrapara facilmente al lector. Como lo recuerdan Jaime Arocha y Greta
Friedemann-Sanchez, desde los primeros intentos por realizar este tipo de narrativas se
presentaron retos en la escritura. Arocha recuerda que al completar un manuscrito,

especialmente en los diversos libros que publicaron de manera conjunta con Nina S. de

165 Bernardo Hoyos, «Libros y lectores. Nina de Friedemann y Jaime Arocha (Antropdlogos y escritores).»,
Librosy lectores (RTI Producciones, s.f.), VID_VA _ 001, Fondo Visual Nina S. de Friedemann, BLAA Digital,
http://www.banrepcultural.org/blaavirtual/nina-s-de-friedemann/items/show/597; S. de Friedemann y Patifio
Roselli, Lengua y Sociedad en el Palenque de San Basilio.

166 Entrevista a Jaime Arocha, 25 de agosto de 2016.

167 S, de Friedemann y Arocha, De sol a sol. Génesis, transformacion y presencia de los negros en Colombia.,
11.
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Friedemann, ellos los intercambiaban para que la otra persona realizara comentarios y
precisiones en torno al contenido etnografico, y sobre la forma en que estaba escrito,
especialmente en su sencillez. El siguiente filtro de lectura era Diaz Granados quien realizaba
precisiones lingiisticas y semanticas, en lo que Arocha recuerda Diaz Granados podia

regresar cinco cuartillas para corregirlas mas de tres veces*e,

Ademaés de este tipo de retos escriturales, la importancia de llegar a publicos mas
amplios hacia que Friedemann y Arocha realizaran pruebas de lectura a muchos de los
cuentos sin ficcion. Al preguntarle en torno a la manera en que Nina S. de Friedemann abordé
el problema de la narrativa, Greta Friedemann-Sanchez me comentaba que en su casa “se
vivia antropologia” porque desde que ella y su hermana estaban muy pequefias Friedemann
les entregaba manuscritos para que los leyeran. Si ellas perdian interés durante la lectura o si
no entendian alguna de las secciones, Friedemann iniciaba un proceso de reescritura hasta
lograr un alto nivel de legibilidad y sencillez en el texto'. Este tipo de pruebas también se
realizaron en otros espacios. En la misma entrevista realizada a Friedemann en el programa
Libros y lectores, Arocha afirma que una de las preocupaciones durante la escritura de los
cuentos sin ficcion de De sol a sol fue entender la forma en que los medios de comunicacion,
especialmente la television, estaban modificando las dindmicas de lectura de las personas.
Para eso, muchos de los cuentos eran probados entre las personas que sabian leer en las
comunidades, notando Friedemann y Arocha que la concentracion en un texto no duraba mas

de quince minutos, teniendo ellos que acogerse a este modelo y simplificar la escritura™.

Los recursos y caracteristicas que Arocha, Diaz Granados y Friedemann-Sanchez
sefialan sobre los cuentos sin ficcion fueron desplegados a los largo de los afios que van desde
1986 hasta 1998, afo de la muerte de Friedemann, y aparecen en diferentes tomos entre los
cuales cabe destacar De sol a sol, Criele criele son, EI Choco, magia y leyenda, y La saga
del negro'™. A manera de ejemplo presentaré el cuento sin ficcion que durante el desarrollo

de esta investigacion sobre la trayectoria de investigacion de Nina S. de Friedemann me

168 Entrevista a Jaime Arocha, 21 de julio de 2016.

169 Entrevista a Robert Friedemann y Greta Friedemann Sanchez, 22 de octubre de 2016.

170 Hoyos, «Libros y lectores. Nina de Friedemann y Jaime Arocha (Antropdlogos y escritores).»

171 3, de Friedemann y Arocha, De sol a sol. Génesis, transformacion y presencia de los negros en Colombia.;
Nina S. de Friedemann, Criele criele son. Del Pacifico negro (Bogota, Colombia: Planeta, 1989); S. de
Friedemann y VVanin, EI Chocd, magia y leyenda; Nina S. de Friedemann, La saga del negro: presencia africana
en Colombia (Bogota, Colombia: Universidad Javeriana, 1993).
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parece que logra recoger muchas de las caracteristicas que se sefialaron anteriormente. El
relato se titula “Rocio Colorado en Las Flores” y forma parte del libro Criele, criele son. Del
Pacifico Negro. La narrativa comienza hablando de la forma en que Nina S. de Friedemann
através de Argenis Castellanos, una promotora de la Corporacion del Valle del Cauca (CVC),
conocio a Goyita Alegria Colorado, una mujer que Vvivia con sus hijos y su cuarto marido en
el barrio las Flores de Guapi. En 1987, afio en que Friedemann conocio a esta mujer, ella se
sostenia realizando artesanias en su casa que, en medio de una construccion, se ensamblaba
por partes con el dinero que dejaban las artesanias. “Apenas tenia treinta y dos afios y ya
habia levantado su casa de madera con su propio esfuerzo. Poco a poco habia conseguido el

palomulato para las columnas, después jiguarastrojo y anime para los pisos y paredes’!"2,

Durante la visita en Guapi, Friedemann se sorprendié al ver que en el trabajo de las
artesanias participaba toda la familia, no sélo Goyita, ya que en la sala donde estaban todas
las maquinas también estaban sus hijos: Rocio, de cuatro afios; Francia, de once; Luis Alberto
de dos. Goyita, ante la sorpresa de la antropologa respondio: “Aqui se comienza a tejer desde
chiquito™". Luego Friedemann sigue narrando la llegada de Fatima, la hija mayor de Goyita
que, con tan so6lo quince afios, traia la ropa que habia lavado en la muralla. La narrativa
continta en torno a las actividades artesanales, el tipo de tejido, la organizacién del trabajo,

la venta de los productos. El final de este cuento sin ficcion es el siguiente:

Tres meses después cuando regresé a Guapi, antes de irme a Coteje, un poblado minero en la
confluencia del rio del mismo nombre sobre el Timbiqui, me encaminé al barrio Las Flores para
saludar a Goyita y a sus hijos. Las vecinas me dijeron que estaba viviendo con unos parientes de
Antonio Camacho, su marido.

Cuando finalmente la encontré, me miré y empezé a sollozar.

- Estoy haciendo mi casa otra vez. Se cantié con tanta gente que subié cuando murié Rocio el 27
de febrero.

- ¢Como? (Se le cayl la casa?

- Si. Y Rocio se me ahogo donde las muchachas van a lavar y a “bafiar”. Se fue solita y no nos
dimos cuenta. La encontramos en el fondo de la murallat™.

172.5, de Friedemann, Criele criele son. Del Pacifico negro, 121.
173 1bid., 122.
174 1bid., 124-25.
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Conclusion: Dos tensiones de la lectura en clave posmoderna

En este capitulo realicé un andlisis de los usos que Nina S. de Friedemann hizo de la
fotografia como técnica de recoleccion de informacion en el desarrollo del trabajo de campo,
y de los materiales audiovisuales y de los cuentos sin ficcion como estrategias de
comunicacion que dinamizaban la presentacion del conocimiento antropoldgico producido
sobre los grupos negros colombianos. Como también sefialé de manera transversal en el
capitulo, estos usos se enmarcan en procesos historicos mas largos de la fotografia en
escenarios académicos y de la disciplina antropolégica tanto a nivel mundial como en el caso
colombiano. En esa direccion, a continuacion presentaré dos reflexiones en torno a las
tensiones de la antropologia posmoderna y la ubicacién de la trayectoria de Nina S. de

Friedemann en estos procesos.

En algunas de las entrevistas realizadas durante el desarrollo de esta investigacion,
surgié la pregunta sobre el posible caracter posmoderno que podia tener la trayectoria
profesional de Nina S. de Friedemann, debido a la centralidad que ella le daba al
posicionamiento del antropdlogo en las publicaciones y al caracter de dialogo que imprimia
en el uso de los materiales audiovisuales. Esta pregunta emergio de manera evidente durante
las entrevistas con Jaime Arocha quien, algo molesto, me dijo que habia tenido que discutir
con Gloria Guardia debido a que ella afirmé que Friedemann era el prototipo del autor
posmoderno, cuando para él no hay nada mas alejado de la realidad que una afirmacién de
este tipo, ya que la preocupacion de Friedemann por la narrativa y la posibilidad de llegar a
publicos mas amplios no descansaba en un escepticismo epistemoldgico, sino en la
posibilidad de usar estas herramientas para enfrentarse a la invisibilidad y a la estereotipia a

la cual habian sido sometidos los grupos negros en Colombia®™.

Ese posible indice de posmodernidad en la obra de Nina S. de Friedemann radica en
las similitudes existentes entre l0s retos narrativos enfrentados por esta antropdloga y algunas
de las principales caracteristicas de esta corriente antropologica. Como se ha sefialado en
muchos de los textos que contextualizan y explican el surgimiento de la antropologia

posmoderna, una de las caracteristicas principales de este tipo de producciones son las

175 Entrevista a Jaime Arocha, 21 de julio de 2016.
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apuestas que se han realizado por intentar plasmar el caracter de dialogo que tiene el trabajo
de campo para que asi el antropdlogo no tenga toda la voz y la autoridad en la fundacion y
produccion del espacio textual de la etnografia, y para que los informantes también aparezcan
de maneras mucho mas evidentes en estos lugarest’®. Aunque las principales obras de la
antropologia posmoderna rescatan las etnografias producidas en forma de dialogo como lo
son las obras de Paul Rabinow y Vincent Crapanzano; las obras escritas con un sélo sujeto —
generalmente marginal dentro de la comunidad—; o las llamadas obras de antropologia
indigena, es importante pensar la produccién de didlogo con las comunidades a traves de las
estrategias visuales y de los cuentos sin ficcion desplegadas por Nina S. de Friedemann de

otra manera.

En primer lugar porque el escepticismo epistemoldgico que caracterizd a la
antropologia posmoderna en la década de 1980 se condensoé en la propuesta de una autoridad
dialdgica, como la denomin6 James Clifford, en la cual la etnografia —en cuanto lenguaje
escrito— daba cuenta de la presencia del etndgrafo y la forma en que el dialogo con los sujetos
etnografiados convertian la fundacion de un espacio textual en un juego de interrelacionest”’.
No obstante esta perspectiva, las apuestas de Nina S. de Friedemann en torno a la dialogicidad
y la posibilidad de que las voces de los sujetos etnografiados aparecieran de maneras méas
evidentes, especialmente en torno a la manera que querian ser representados y lo para ellos
era importante, se desplegaron en el caso de los materiales audiovisuales. Las exposiciones
fotogréficas, la construccién de las peliculas etnogréficas y la recoleccion de opiniones en
torno a estos materiales son los que expresan la preocupacién de Nina S. de Friedemann por
dar cabida al didlogo. En cuanto a los temas escriturales, Friedemann si se preocupé por dar
cuenta de la posicion que ella ocupaba en el desarrollo del trabajo de campo, y las multiples
contingencias que tuvo que enfrentar, cumpliendo con una de las caracteristicas de la
autoridad dialogica. Sin embargo, su principal preocupacion en torno a la escritura, como se

describié en el dltimo apartado de este capitulo, fue por alcanzar publicos muchos mas

176 Carlos Reynoso, «Presentacion», en El surgimiento de la antropologia posmoderna, ed. Carlos Reynoso
(Barcelona, Espafia: Gedisa, 2008), 11-60.

177 Sobre los tipos de autoridad etnogréfica tipificados por Clifford, véase Clifford, «Sobre la autoridad
etnogréfica»; En cuanto al analisis del juego de interrelaciones, y la manera en que la subjetividad del etndgrafo
se construye a partir de las relaciones en campo, y cOmo esta se expresa en los diarios véase James Clifford,
«Sobre la invencion etnogréafica del sujeto: Conrad y Malinowski», en Dilemas de la cultura. Antropologia,
literatura y arte en la perspectiva posmoderna (Barcelona, Espafia: Gedisa, 2005), 119-45.
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amplio; publicos fuera de la academia. En esa direccion, afirmar que Nina S. de Friedemann
fue el “arquetipo del antropdlogo posmoderno” o que su trayectoria profesional se amolda a
las caracteristicas de esta corriente seria caer en una tipificacion forzada, y en uno de los
pecados que antrop6logos como Carlos Reynoso y Joan Vincent han sefialado en torno a las
lecturas posmodernas y es presentar lecturas en clave retrospectiva o de “cerramiento” sobre
los autores clasicos; lecturas en las cuales o bien se sefialan a algunos autores como pioneros
—0 hasta personas que hicieron adelantos— en clave de la introduccion de la preocupacion por
el caracter dialdgico de la etnografia, o bien se les lee eligiendo sélo algunas partes de su

obra para aplicar un cerramiento sobre sus preocupaciones y enaltecer su figura®™.

Asi, es mas indicado seguir la recomendaciéon de Vincent de realizar un fuerte
compromiso con el historicismo, entendido como la lectura de la obra de los antropdlogos en
su contexto de produccién, para dar cuenta de las preocupaciones que estos estaban
enfrentando. En el caso de Nina S. de Friedemann, su relacion con la corriente posmoderna
fue clara. Como me lo sefial6 su hija, Greta Friedemann-Sanchez, cuando ella viajo a realizar
su doctorado en Estados Unidos se encontré con una gran cantidad de literatura que, en el
marco de la antropologia posmoderna, estaba discutiendo los problemas del didlogo con las
comunidades y de las formas de aparicion de éstas en las narrativas antropolégicas. Al sentir
que toda esta literatura estaba discutiendo lo que, para ella, Nina S. de Friedemann estaba
realizando desde hacia algunos afios, decidié traer consigo algunos libros y revistas que
abordaran estas teméticas. Durante la discusién de las mismas, recuerda Friedemann-
Sanchez, su madre empez6 a sentir una frustracion porque se reforzé en ella la idea de que
existia “un aislamiento geografico, cultural y lingiiistico” que no permitia que los
norteamericanos leyeran lo que se estaba produciendo desde otras latitudes como Colombia.
Recuerda Friedemann-Séanchez:

Pero cuando ella empieza a leerlos, claro que a ella lo que le empieza a dar [es] una frustracion
porque es lo mismo de toda la vida, y es que la gente que esta alla no lee la produccién de aqui.
Entonces aca que hubo todo el trabajo de Zapata Olivella, el trabajo de Fals Borda y el trabajo de
mi mami que estaban, yo no diria que posmodernos, porque el posmodernismo hasta cierto punto

echa a la basura el positivimo y mi mami en determinada medida era positivista, porque tenia una
metodologia bien rigurosa’’.

178 Reynoso, «Presentacion»; Vincent, «Engaging Historicism».
179 Entrevista a Robert Friedemann y Greta Friedemann Sanchez, 22 de octubre de 2016.
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Esta frustracion hizo que Friedemann cortara todas sus suscripciones a revistas
norteamericanas, como Current Anthropology, y regalara muchos de los ejemplares que aun
tenia, ya que consideraba que era dificil entablar un dialogo entre la antropologia

norteamericana y la antropologia colombiana si se mantenian ese tipo de asimetrias*e,

Esta frustracion se puede explicar en dos niveles diferentes, y esta es la segunda
tension que quiero comentar para cerrar este capitulo, y es debido a lo que algunos autores
como Eduardo Restrepo y Michel-Rolph Trouillot han llamado las “geopoliticas del
conocimiento” y a lo que Michel de Certeau denomind como el “lugar social de enunciacion”.
En el primer caso, la invisibilidad que las técnicas de recoleccion de informacion y el
despliegue de las estrategias de comunicacion audiovisual y escrita realizadas por Nina S. de
Friedemann son invisibilizadas respecto a la corriente norteamericana de la antropologia
posmoderna debido a la existencia de la geopolitica que expresa la economia del poder en el
conocimiento y que se configura de manera global a partir de las asimetrias que existen entre
las antropologias hegemdnicas (producidas en paises como Francia, Inglaterra y Estados
Unidos) y las antropologias subalternizadas. A pesar de que en algunos casos las dos
antropologias abordan tematicas parecidas, pero con respuestas diferentes, siempre se da la
primacia y el caracter de novedad del conocimiento a todo aquello que se produce en las
antropologias hegemonicas'®:. Este tipo de explicacion a partir del lugar de enunciacion de la
antropologia colombiana, en cuanto antropologia subalternizada, explica la sensacion de
frustracion respecto a la falta de didlogo en torno a las apuestas narrativas realizadas por

Friedemann.

180 |bid.; Estas mismas impresiones fueron compartidas por Eduardo Restrepo, quien recuerda que luego del
Congreso de la ALADAA en 1997, del cual se hablard en el prdximo capitulo, Friedemann y él salieron
hablando vy ella le dijo que el problema con la perspectiva posmoderna era que ignoraba muchas de las cosas
que se estaban produciéndose en otras latitudes Entrevista a Eduardo Restrepo, 1 de julio de 2016.

181 Eduardo Restrepo, Antropologia y estudios culturales. Disputas y confluencias desde la periferia (Buenos
Aires, Argentina: Siglo XXI editores, 2012); Michel-Rolph Trouillot, «La antropologia y el nicho del salvaje:
poética y politica de la alteridad», en Transformaciones globales. La antropologia y el mundo moderno, trad.
Cristébal Gnecco (Colombia: Universidad del Cauca y CESO-Universidad de los Andes, 2011), 44-77; Para un
interesante andlisis sobre las relaciones y tensiones existentes entre las antropologias hegemonicas y las
antropologias subalternizadas a partir del caso de Bronislaw Malinowski y Fernando Ortiz, véase Fernando
Coronil, «Introduction to the Duke University Press Edition. Transculturation and the Politics of Theory:
Countering the Center, Cuban Counterpoint», en Cuban Counterpoint: Tobacco and Sugar, de Fernando Ortiz
(Durham and London: Duke University Press, 1995), ix-lvi.
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Ahora bien, el despliegue de estas apuestas en la trayectoria de Nina S. de Friedemann
se deja de entender en clave de posmodernidad cuando se examina el “lugar social de
enunciacion” ocupado por ella al momento de utilizar estas herramientas. Como sefiala de
Certeau el lugar social es el que permite y el que prohibe ciertas producciones académicas*e?.
En esa direccion, como se sefial6 al final del primer capitulo, Nina S. de Friedemann sali6
del ICAN en 1979 y desde ese momento no ocupd ninguna posicion académica hasta que en
la década de 1990 se uni6 al equipo de la Expedicién Humana de la Universidad Javeriana,
en caréacter de editora de la revista América Negra. Al separarse de los lazos académicos con
el Instituto Colombiano de Antropologia, Friedemann no tuvo que responder a logicas y
dindmicas propias de lo que Trouillot Ilama las politicas electorales de la disciplina
antropoldgica®®; es decir, a publicar cada cierto tiempo los resultados de sus investigaciones
en la Revista Colombiana de Antropologia, utilizando un lenguaje lejano y construyendo
artefactos tedricos para explicar el material empirico recolectado en campo. En cambio, ella
pudo desplazar totalmente su atencion al uso de estrategias audiovisuales y narrativas como

medios para dinamizar la difusion del conocimiento antropologico.

Este interés por presentar de maneras mas dindmicas los resultados de investigacion
fue validado por las editoriales literarias, entre las cuales destacaron Carlos Valencia Editores
y Editorial Planeta. En la primera editorial se produjeron libros de gran formato como
Herederos del jaguar y la anaconda y Ma Ngombe: Guerreros y ganaderos en Palenque,
que sin desplegar las herramientas de los cuentos sin ficcién si daban cabida a los primeros
intentos de nuevas narrativas combinados con el uso de los ensayos fotograficos. En el caso
de Editorial Planeta, alli se publicaron los libros en los cuales Friedemann realiz6 los
principales uso de la herramienta de los cuentos sin ficcion, estos tomos fueron De sol a sol

y Criele criele son.

En suma, el uso de las herramientas audiovisuales y narrativas tanto como técnicas
de recoleccién de informacion y como estrategias de comunicacion se explican por el lugar
social de enunciacién ocupado por Nina S. de Friedemann. El uso de la fotografia como

técnica se dio, entonces, tanto en su puesto como investigadora del ICAN como cuando ella

182 De Certeau, «La operacion historiografica», 81 y ss.
183 Trouillot, «La antropologia y el nicho del salvaje: poética y politica de la alteridad», 2011.
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empieza a trabajar de manera independiente y con apoyo de las editoriales literarias. Por su
parte, el despliegue de las estrategias de comunicacion, especialmente, las narrativas se da
con la aprobacion de Carlos Valencia y Planeta Editorial. Lejos de afirmar que ella fue el
prototipo del autor posmoderno, considero que la preocupacién de Friedemann radicé en
construir una forma de trabajo reflexiva, en la cual ella pudiera sefialar las contingencias de
su posicion como investigadora, y el caracter de dialogo que entablaba con los grupos que
estudiaba. Esta reflexividad se construyd entonces para asi dinamizar las formas de
exposicion de los resultados de las investigaciones que ella realizd entre grupos negros
colombianos. En esa direccidn, el proceso por el cual Friedemann lucho contra la afirmacion
de que “estudiar negros no era antropologia” se encuentra estrechamente relacionada con el
despliegue de esas técnicas narrativas y audiovisuales para hacer de estos grupos objeto de

estudio privilegiado por la disciplina antropoldgica.

A pesar de esto, como reflexionaron Jaime Arocha y Eduardo Restrepo durante las
entrevistas que sostuvimos, esta misma libertad que le permitié desarrollar a Nina S. de
Friedemann una forma de reflexividad especifica que descansaba en el despliegue de técnicas
de recoleccién de informacién y estrategias de comunicacion, este distanciamiento de las
formas académicas fue la que no permitié que ella formara una escuela, o un grupo de
investigadores que continuaran con sus postulados tedricos y metodoldgicos®®. EIl no contar
con un cuerpo académico que validara su produccidn académica, y que a la vez le permitiera
dictar clases a diferentes niveles (pregrados, especializaciones, maestria y doctorado) hizo
que Friedemann pudiera abordar otras preocupaciones, pero esto hizo que ella no pudiera
consolidar un grupo de personas que siguieran su legado. Sin embargo, una parte importante
de la obra de Friedemann empezaria a tener mucha relevancia, especialmente a partir de la
formulacion del concepto de huellas de africania, debido a las conexiones de orden global

en las cuales ella se movilizd, tema del siguiente capitulo.

184 Entrevista a Eduardo Restrepo, 1 de julio de 2016; Entrevista a Jaime Arocha, 21 de julio de 2016; Entrevista
a Jaime Arocha, 25 de agosto de 2016.
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Capitulo 3: Las huellas de africania: improntas culturales y
legados constitucionales

El 5 de mayo de 1997 el presidente de Colombia, Ernesto Samper, grabé una
alocucion desde Nairobi, Kenya, para la televisién colombiana. Durante el proceso de
grabacion, en la cual daba parte de la visita diplomatica que estaba realizando por paises de
Africa y Medio Oriente, afirmé Samper: “Es increible que a pesar de que vivan més de seis
millones de colombianos de origen africano en Colombia, ningun presidente de Colombia
hubiera visitado este continente”'®. Este sefialamiento sobre la carencia de conexiones
diplomaticas contemporaneas entre Colombia y paises de Africa, y del desconocimiento de
los aportes que Africa habia realizado en Colombia, estaba lejos de ser una afirmacion
inocente o un simple ejercicio de reivindicacion cultural hacia los grupos negros
colombianos, para encontrarse mucho mas cerca de ser un discurso construido a partir de las

recomendaciones de las diferentes comisiones que viajaron a Africa con Samper.

En las palabras que Samper pronuncié desde Kenya, afirmo:

Es increible que a pesar de que vivan mas de seis millones de colombianos de origen africano en
Colombia, ningun presidente de Colombia hubiera visitado este continente. Aqui en el corazén
del Africa se siente como un extrafio sentimiento de estar uno en su propia casa, de estar en
Cartagena, en Quibdo, en Buenaventura, en Guapi, 0 en Tumaco. Me cuentan que nuestro querido
Palenque es uno de los sitios de América donde mejor se conservan los ritos, las leyendas y las

raices africanas en todo el continente americano?€®.

Esta sensacion de estar en casa, basada en las similitudes que encontraba entre lugares
de Colombia y el Africa, hicieron que el presidente Samper le dedicara esa intervencion
televisiva a los afrocolombianos, “a esa gente buena de tez morena, alegre, pacifica,
bullanguera y nostalgica™® haciéndoles la invitacion a mantener su identidad cultural, esa
identidad que echaba raices hasta Africa y que el gobierno estaba defendiendo a partir de la
implementacion de la ley 70 de 1993. Continuaba Samper su discurso afirmando que su
gobierno estaba trabajando de manera explicita en la defensa de la identidad de las

comunidades negras, que el INCORA ya se encontraba titulando los primeros territorios

185 Nina S. de Friedemann, «Viaje presidencial de Colombia por rutas del Africa. Abril 30 - Mayo 11 de 1997»,
Ameérica Negra 13 (junio de 1997): 193.

186 Ernesto Samper, «Discurso del presidente de Colombia Dr. Ernesto Samper Pizano, Nairobi, Kenya.»,
América Negra 13 (junio de 1997): 201.

187 Samper, «Discurso del presidente de Colombia Dr. Ernesto Samper Pizano, Nairobi, Kenya.»
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colectivos para comunidades en el Pacifico y que, a su regreso, él mismo generaria mandatos
para que las fincas de narcotraficantes que se encontraban en regiones donde hubieran
comunidades negras, y que estuvieran en proceso de extincion de dominio, fueran entregadas
en administracion a dichas comunidades, mientras se generaban mecanismos legales para
trasladarles la propiedad total. Todo este discurso sobre la identidad de las comunidades
negras era rematado por un saludo a los colombianos, “donde por primera vez en la historia
estamos sembrando una huella como la que dejaron sembrada hace siglos al despedirse los
africanos que fueron llevados a la fuerza para ser martirizados, esclavizados y torturados en

América’1%,

Este discurso presidencial se encuentra claramente estructurado a partir de dos
grandes pilares: el reconocimiento de la existencia de una identidad afrocolombiana
relacionada con improntas culturales africanas, y la importancia de la implementacion de la
ley 70, sancionada unos afios antes por César Gaviria. Estos dos pilares son resultado de la
influencia que logrd tener la Comitiva Técnica en el tema de Africa-afrocolombianost® y la
coordinacion de la Asociacion Latinoamericana de Estudios de Africa y Asia (ALADAA).
De un lado, los miembros de la ALADAA, en cabeza de Jaime Barrera Parra, coordinador
nacional de la asociacion, enviaron una carta al presidente Samper en la cual sefialaban cinco
aspectos a resaltar durante el desarrollo del viaje: la importancia de ampliar el itinerario hacia
paises de Africa Central y Occidental (Senegal, Benin, Togo, Costa de Marfil, Burkina Faso,
etcétera) porque de alli provinieron la mayoria de esclavos que fueron comercializados en
América; la centralidad de resaltar los datos demogréficos, segln los cuales, del total de la
poblacion colombiana un 14% correspondia a afrocolombianos; hacer énfasis en los datos
etnograficos y socioculturales que, a partir de estudios expertos, mostraban “la existencia de

una presencia africana en la conformacion de nichos y amplias regiones culturales

188 1bid., 202.

189 |_a comitiva técnica en el tema de Africa-afrocolombianos estaba compuesto por Jenny de la Torre (directora
de la oficina de Comunidades Negras del Ministerio del Interior), Maria Isabel Mena (asesora del Ministerio de
Educacidn), Juan Carlos Eastman (historiador especialista en Africa) y Nina S. de Friedemann, quien para ese
entonces era la editora de la revista América Negra.
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colombianas™®; y, por Ultimo, la importancia de sefialar los procesos de invisibilizacion de

la historia y cultura afrocolombiana.

Del otro lado, sefialaba Nina S. de Friedemann que desde el momento en que se
conform6 la comision para asuntos Africa-afroamericanos que viajo con Samper, sus
integrantes se propusieron cumplir unos objetivos claros en el desarrollo de los vuelos desde
Colombia hacia el continente africano. Dichos objetivos eran: incidir en el presidente y en su
comitiva para sefialar la importancia de la identidad afrocolombiana, movilizar argumentos
con los medios de comunicacion que se encontraban el viaje para asi visibilizar problemas
histdricos relacionados con la trata esclavista, y problemas actuales de desplazamiento de
las comunidades negras; sefialar el incumplimiento de lo pactado a través de la ley 70; y
“estimular en el nivel internacional de los paises africanos visitados y en el de las
comunidades afrocolombianas el interés de Colombia en el reestablecimiento de un puente
Africa-América en el campo del conocimiento cultural”®:, Estos objetivos se convirtieron en
dos charlas durante los vuelos y en la presentacion de estas tematicas en el discurso del
presidente Samper, produciéndose asi una comunicacion entre el discurso experto de la

antropologia y los discursos politicos.

Las discusiones que se desplegaron desde la ALADAA y de la Comision de Africa-
afrocolombianos que viajo con el presidente Samper se resumen en una tematica: la
necesidad de defender la identidad afrocolombiana que, para los investigadores de esa época,
tenia unas raices en Africa y que a través de procesos atados a la trata esclavista habian
permitido la creacion de formas culturales afrocolombianas. Esta tematica, y las diferentes
disputas académicas y politicas que se dieron en torno a ella, fueron parte central de la
trayectoria intelectual de Nina S. de Friedemann desde la década de 1980 hasta su muerte en
1998. Este capitulo analiza la forma en que Nina S. de Friedemann tom¢é parte de estas
discusiones a partir del planteamiento del concepto huellas de africania y de la conexion que
establecio con redes intelectuales de caracter global que apuntaban a problematicas y debates

similares a los que ella estaba abordando desde Colombia. Mi argumento es que la

190 Nina S. de Friedemann, «Carta de Nina S. de Friedemann para Jaime Barrera Parra del 4 de febrero de 1997»,
América Negra 13 (junio de 1997): 199-200. )

191 5, de Friedemann, «Viaje presidencial de Colombia por rutas del Africa. Abril 30 - Mayo 11 de 1997», 195-
96.
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preocupacion por la reconstruccion del puente Africa-América —bien fuera a través del
despliegue de conceptualizaciones tedrico-metodoldgicas o de la creacion de proyectos
académicos atados a redes globales— fue sintoma de un momento histérico del cual formé
parte Friedemann, y en el cual se operd un doble movimiento en el cual los grupos negros —
en cuanto minorias étnicas— comenzaron a formar parte de la agenda politica global en la
cual, tomado prestados los conceptos de Rita Segato, se molded nuevas identidades politicas
globales para las alteridades histéricas; mientras que a un mismo tiempo, los grupos negros

se consolidaron como objeto de estudio para la disciplina antropolédgica en Colombia.

Asi, esta Ultima etapa de la trayectoria intelectual de Nina S. de Friedemann se
caracteriza por la formalizacion de la propuesta de huellas de africania, por el trabajo que
ella realizo desde el proyecto de Expedicion Humana, especialmente desde la revista América
Negra, y la articulacion que estos proyectos tuvieron, a través de Friedemann, con un
programa internacional de largo alcance como lo fue el proyecto UNESCO “La ruta del
esclavo”, para asi influenciar en instancias politicas y académicas que, de distintas maneras,
reconfiguraron los derechos politicos y culturales de los grupos negros colombianos. En esa
direccion, este capitulo se divide en tres secciones. La primera revisa la forma en que Nina
S. de Friedemann plante6 y desarroll6 el concepto de huellas de africania y la centralidad
que éste cobrd en la obra que ella publico desde finales de la década de 1980. Igualmente,
reconstruye el debate que se dio en la antropologia colombiana de finales de 1990 entre lo
que se han denominado las posturas afrogenéticas y eurogenéticas, y que se condensa muy
bien en un foro del VII Congreso de la ALADAA en 1997. Alejandome de las
reconstrucciones gque se hacen de este debate, no s6lo me centraré en esbozar los argumentos
que se han esgrimido de cada uno de los lados, sino que también analizaré la forma en la que
las personas que tomaron parte de este debate recuerdan el mismo, y a las figuras contrarias.
La segunda seccion analiza la forma en que las huellas de africania, entre otras nociones y
discursos, fueron parte fundamental en la construccion de los proyectos de los cuales tomo
parte Nina S. de Friedemann en la Gltima etapa de su vida, y cOmo estos se encuentran
enmarcados en un momento politico particular caracterizado por el cambio constitucional de
1991. El capitulo cierra con una reflexion sobre el caréacter global de las redes en las cuales
se movilizd6 Nina S. de Friedemann y como estas se encuentran relacionadas con las

modificaciones académicas de la disciplina antropoldgica y de las identidades politicas de
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las minorias étnicas, para asi atar el hilo argumentativo que se desarrollaron en las dos

primeras secciones.

Las huellas de africania: una perspectiva tedrica y metodoldgica
Algunos afios antes del viaje con el presidente Ernesto Samper al Africa, Nina S. de
Friedemann ya habia estado en ese lugar. En 1984, durante el desarrollo del proyecto
planteado de manera conjunta con Jaime Arocha “Pescadores artesanales de La Boquilla y
Tumaco, Programa de etnodesarrollo de grupos negros”, Friedemann visito el continente
africano con el fin de comparar y contrastar las préacticas de pesca artesanal existentes en
Africa con las que existian en Colombia. En una carta que Friedemann le envié a Arocha
desde Zinguichor, Senegal, y que haria que el discurso pronunciado por Samper en Kenya
fuera un eco, Friedemann le contaba a Arocha las actividades que estaba realizando y las
visitas a diferentes comunidades de pescadores, para luego afirmar:
El alma de Africa, pese a la colonizacion esta aqui. Nuestros negros tienen apenas una sombra de
esta civilizacion. Pero me sorprende que después de 500 afios alin mantengan la sombra. Cierro
los o0jos que ven a Africa y veo en Colombia mucho de este continente en la habitacion. Las
cortinas de tela dividiendo los cuartos, las empalizadas, las mujeres lavando y cantando los
sonidos que hacen como de admiracion, el estilo de correr en el campo y entre las clases bajas es
el del Pacifico. Sienten la comida sobre la piel, en todo el cuerpo. Acaban llenos de grasa, de
arroz, de aguaen la cara y en los brazos y en las ufias y en los dedos [...] una sensualidad increible.
Las mujeres envueltas en mil telas hasta los pies se las arreglan para mostrar los senos por entre

los velos. Sus peinados son absolutamente esculturales. Usan joyeria hasta en los dedos de los
pies. Caminan como anacondas en cuevas sinuosas*2,

Estas similitudes que Friedemann encuentra entre las practicas corporales de las
mujeres africanas con las mujeres del Pacifico colombiano se irian refinando de manera
continua hasta convertirse en el postulado tedrico expresado en el concepto huellas de
africania. Aunque seria posible trazar la formulacion de esta nocion hasta la obra De sol a
sol: génesis, transformacion y presencia de los negros en Colombia, en el cual Friedemann
y Arocha comienzan reconstruyendo los procesos de la trata esclavista para luego conectarlos
con la presencia actual de formas culturales en los grupos negros colombianos. Pero sélo

hasta el afio de 1989 que el concepto comenzaria a tener una precision y contenido formal.

192 Nina S. de Friedemann, «Carta enviada por Nina S. de Friedemann a Jaime Arocha desde Senegal», 15 de
agosto de 1984, Carta proveida por Jaime Arocha; Esta carta es citada en Arocha, «Nina S. de Friedemann
(1930-1998)», 342.
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En ese afio se publicé el tomo titulado Criele criele son: del Pacifico Negro, libro escrito por
Friedemann con el apoyo econdémico de la empresa Artesanias de Colombia y, que segun se
sefiala desde su portada, presentaria un contenido etnografico que haria énfasis en las
producciones artisticas, artesanales, y en las practicas religiosas de los grupos negros del
Pacifico colombiano. Ademas del uso de estrategias de comunicacién como los cuentos sin
ficcion analizados en el anterior capitulo, lo interesante de esta publicacion es que en el
prélogo, escrito por Jaime Arocha, aparece por primera vez el concepto de huellas de
africania. A lo largo de casi 200 paginas, Friedemann no llega a utilizar o definir este
concepto, pero es particularmente interesante como en las 15 primeras que, ademas de
dedicarse a presentar la publicacion, Jaime Arocha realiza los primeros esbozos del término.
Desde el principio, apelando a las propuestas de Gregory Bateson, Arocha sefiala la
existencia de nociones como “icono” y “principios gramaticales” que hacen referencia a

formas de conocer y relacionarse con el mundo, principalmente inconscientes, y que son “la

materia prima de suefios y ensofniaciones’%,

El prélogo termina con la resefia de una de las historias presentadas en el libro, en la
cual, Friedemann relata como al poner cassetes con las grabaciones de sonidos musicales
senegaleses en Santa Rosa de Saija, los pobladores negros de este lugar reconocieron la
musica, y la expresaron como propia. A partir de esto afirma Arocha:

¢No dizque las culturas negras de Colombia eran otra cosa porque los esclavos, desmembrados y
dispersos hace trescientos afios habian tenido que empezar de cero para crear? Las raices —esos
“principios gramaticales” de los que hablan los expertos para referirse al acervo cultural de los
africanos traidos a América— tendran que redefinirse, para luego explicarse, valiéndose de las
innovaciones metodolégicas que la autora desarrollé durante la investigacion béasica de este
volumen. [...] Sus paginas hacen posible una enorme aventura intelectual: conocer parte de los

mecanismos de aprendizaje y comunicacion que le han dado permanencia a las huellas de
africania en Colombia®®*.

Esta primera pista, en la cual Arocha muestra la obra de Friedemann como una
aventura intelectual a través de la cual se reconocen los mecanismos por medio de los cuales
se mantienen vigentes las improntas culturales africanas en los grupos negros colombianos,
ilumina la existencia de un nuevo insumo tedrico que se suma al espectro con el cual trabajaba

Friedemann anteriormente. Luego de décadas de trabajo cercano con las propuestas de

1933, de Friedemann, Criele criele son. Del Pacifico negro, 15.
194 1bid., 25-26 El subrayado es mio.
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ecologia cultural, a través de las cuales Friedemann catalog6 la creatividad cultural de los
grupos negros colombianos como el resultado de respuestas constantes a las diferentes
limitaciones que imponia el medio en el cual estos grupos se ubicaban, se sumé otra
influencia teorica. Fue la introduccion de la propuesta de Gregory Bateson a través del trabajo

compartido con Jaime Arocha.

Algunos afios después del primer esbozo de la nocion de huellas de africania
realizada por Jaime Arocha en Criele criele son, la misma Nina S. de Friedemann realiz6 la
presentacion formal del término en un articulo titulado de la misma manera. En este articulo,
del afio 1991, Friedemann sefiala la centralidad que las huellas de africania tienen en los
estudios histéricos, etnogréaficos y linguisticos de las culturas negras de Colombia y América.
Ella comienza resaltando la importancia de eliminar la idea existente sobre la total
aniquilacion de las formas culturales y los bagajes iconograficos de los esclavos traidos desde
el Africa ya que, en su mayoria, estos eran hombres adultos sanos que a pesar de haber
atravesado por procesos de dislocacion étnica resultado de la trata, también fueron parte de
procesos de reintegracion y etnogénesis que operaron a partir de espacios particulares como
los cabildos negros, y que descansaron sobre nociones mentales compartidas. Haciendo
explicita la importancia que juega la perspectiva tedrica de Bateson en la propuesta de la
nocion de huellas de africania, Friedemann afirmaba: “en el estado actual de los estudios de
las culturas negras, se descarta el hecho de que el bagaje iconogréfico traido por los africanos
[...] hubiera podido ser aniquilado. Mas bien empieza a explorarse el proceso de como tales
iconos o representaciones simbdlicas, denominadas en este trabajo huellas de africania, han
llegado a reflejarse en los sistemas de las culturas negras”**®. La forma en la que Friedemann
presenta el concepto es similar al esbozo realizado por Arocha. Formalmente hablando, las
huellas de africania son esas formas conscientes e inconscientes de aprendizaje y relacion
con el mundo que, a través de maltiples mecanismos, los africanos recrearon en América y

que luego serian heredados por diferentes grupos negros.

Sin embargo, la formulacion del concepto no sélo se limita a la reproduccion
mecanica de las propuestas de Gregory Bateson. Articulando a estas nociones las propuestas

que se habian trabajado desde la ecologia cultural, Friedemann sefiala el proceso de

195 3, de Friedemann, «Huellas de africania en Colombia: nuevos escenarios de investigacion», 547.
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funcionamiento de las huellas de africania de manera mucho méas clara. Para esta
antrop6loga, los esclavos son portadores de informacion cultural que se encuentra “cifrada
en un lenguaje iconografico”, principalmente de caracter inconsciente, y que Se expresa en
artefactos materiales como sabores, sentimientos, estéticas, armonias, etcétera; y fueron estos
elementos materiales los que, de maneras impensadas, contribuyeron a forjar las culturas
negras americanas. En ese sentido, esos lenguajes iconograficos inconscientes se
transmitieron, manteniendo su caracter cifrado, a través de procesos de etnogénesis para
surgir asi en nuevas expresiones y circunstancias sociales como “funerales, velorios,
carnavales o danzas acuaticas™**. En esa direccion, la combinacion entre la ecologia cultural
y las propuestas de Bateson le permiten a Friedemann recuperar un indice de creatividad
cultural de los grupos negros que se expresa, entonces, en que los lenguajes iconograficos
cifrados se enfrentan a las constricciones del medio, especialmente a los intentos de
eliminacion de las formas culturales de los esclavos traidos de Africa, y al penetrar en el
subconsciente de las culturas negras colombianas se comienzan a expresar en nuevas formas
sociales y artefactos materiales. Afirma de manera contundente Friedemann:

[...] se ha descartado que el bagaje cultural de los africanos hubiera podido ser aniquilado

completamente. Por el contrario, en términos de Gregory Bateson en su libro Pasos hacia una

ecologia mental (1972) los esclavos llegaron con una informacién cifrada en lenguaje

iconogréfico, traducido en sentimientos y aromas, formas estéticas, texturas, colores y armonia,

como parte de la materia prima que forj6 los sistemas de las culturas negras americanas. Asi, en

el proceso de etnogénesis, elementos iconogréaficos de las sociedades africanas debieron penetrar

al lago del subconsciente de los portadores de las nuevas culturas, para surgir en expresiones y

circunstancias sociales que han sido objeto de investigacion y que actualmente se someten a

analisis comparativos: rituales de funebria, velorios, carnavales o danzas acuaticas celebrados en
amplios horizontes geograficos®’.

Esta propuesta teorica, acufiada en torno a la nocion de huellas de africania tendria
entonces, y especialmente para Friedemann, un correlato metodolégico que desafiaba las
formas tradicionales de realizar el trabajo de campo. Friedemann se encarg6 de sefialar, desde
el momento en que propuso el concepto, la centralidad de recurrir a nuevas formas de
“encuesta social” para poder reconstruir y analizar las cadenas simbolicas y de significados
ocultos sobre los que descansaban las huellas de africania. Utilizando dos ejemplos, ella

muestra las posibilidades metodoldgicas que se abren con esta propuesta. La primeraes la de

19 Nina S. de Friedemann, «Lumbald: ritos de la muerte en Palenque de San Basilio, Colombia», América
Negra 1 (junio de 1991): 70.
197 1bid.
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la antropdloga haitiana Michaelle Asencio**® que, segun Friedemann, recurrio a técnicas de
autoreconstruccion de su memoria para poder contrastar piezas y recuerdos importantes que
le permitieran reconstruir los procesos a través de los cuales el vudu y su lenguaje creole eran
opacadas bajo la imposicion de la religion catolica y del francés. El otro ejemplo es el de
Tomas Torres, un estudiante chocoano de antropologia de la Universidad Nacional que, bajo
la direccion de Jaime Arocha, utilizé técnicas de autoencuesta y diario intensivo para asi

reconstruir los significados culturales que tiene la masica en el Choc6.

No obstante, las innovaciones metodologicas que son sefialadas por la misma Nina S.
de Friedemann nunca fueron puestas en practica por ella. Desde el momento en que planted
formalmente el concepto de huellas de africania sus investigaciones adoptaron esta postura,
haciendo especial énfasis en dos objetos de estudio de la alteridad*: los ritos funerarios y las
celebraciones de carnaval. En los articulos resultados de investigacion que Friedemann
publico en la revista América Negra durante la década de 1990 se puede rastrear el abordaje
de tres temas: los rituales de muerte y el lumbald en San Basilio de Palenque?, la presencia
de diablos y diablitos en el complejo carnestoléndico colombiano®? y el andlisis de la figura
de la marimonda desde las huellas de africania?®. En los tres casos la construccion textual
de los articulos es muy similar. Friedemann comienza realizando una reconstruccion historica
del proceso de la trata esclavista, haciendo especial énfasis en la procedencia geogréafica y
en la cantidad de personas extraidas de Africa para asi construir argumentos sobre los
posibles “bagajes iconograficos” que llegaron a partes especificas de América y Colombia.
Partiendo de esto, Friedemann realiza trabajos de contextualizacion y uso de informacion
proveida por otras disciplinas como la historia y la lingtistica para reconstruir las huellas de

africania y como estas se expresan en formas culturales de los grupos negros. En el caso de

198 Michaelle Asencio Chancy (1943-2014) fue una antropologa y escritora haitiana que estudio en la Université
d’Etat d’Haiti y en la Escuela de Altos Estudios en Ciencias Sociales en Paris. A lo largo de su carrera presentd
diferentes analisis sobre el vudd, entre los cuales cabe destacar el articulo “Los dioses olvidados de Haiti” y los
libros Lecturas antillanas, Entre Santa Barbara y Shang6 y Las diosas del Caribe.

195, de Friedemann, «Huellas de africania en Colombia: nuevos escenarios de investigacion», 547-48.

200 | a perspectiva sobre los objetos de estudio de la alteridad propuesta por Héctor Garcia se explica en el
primer capitulo de este texto Garcia Botero, Una historia de nuestros otros. Indigenas, letrados y antrop6logos
en el estudio de la diferencia cultural en Colombia (1880-1960).

201 5, de Friedemann, «Lumball: ritos de la muerte en Palenque de San Basilio, Colombiax.

202 Nina S. de Friedemann, «Diablos y diablitos: huellas de africania en Colombia», América Negra 11 (junio
de 1996): 95-103.

203 Nina S. de Friedemann, «Marimondas en el carnaval de Barranquilla (Colombia)», América Negra 8
(diciembre de 1994): 171-77.
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los rituales de muerte en Palenque, ella analiza el proceso historico de esclavitud y
cimarronaje y luego lo articula con la informacion lingiistica recogida por personas cercanas
a ella (German de Granda, Armin Schwegler y Carlos Patifio Roselli) para sefialar que la
lengua palenquera presupone un reto, especialmente en lo que tiene que ver con la posibilidad
de determinar un dominio étnico, ya que la reconstruccion de la lengua muestra la

combinacién de elementos Ki-kongo, Ki-mbunde y del complejo linguistico bantu.

Al finalizar este argumento, Friedemann se encarga de realizar reconstrucciones
etnograficas a partir de su trabajo de campo sefialando la relacion entre el cuagro, el cabildo,
el lumballd y los cantos de muerte (lecos). A partir de la articulacion de los diferentes
elementos es que Friedemann construye el argumento de las huellas de africania existentes
en el lumball. Al analizar el contenido linglistico de los cantos, especialmente en lo que
dicen y las palabras que utilizan para describir algunos lugares y personajes relacionados con
la muerte, esta antrop6loga encuentra un posible puente entre las formas culturales existentes
en San Basilio de Palenque y otras formas existentes en el Congo. Para dar la Gltima puntada
a esta huella de africania, Friedemann recurre a las reconstrucciones historicas que Georges
Balandier y Roger Bastide han realizado sobre Africa y Afroamérica para sefialar las
similitudes culturales existentes entre ciertas culturas africanas y las practicas mortuorias de
Palenque. Comenzando con el complejo Bantu, Friedemann sefiala la forma en que las
nociones y lugares de la muerte estan extremamente relacionadas con figuras acuéticas como
lo es la figura del dios Calunga. Al contrastar esto con el caso de palenque, la antrop6loga
muestra que dentro de los cantos se hacen constantes referencias a la figura de la embarcacion
del muerto aunque las practicas materiales muestren otra cosa. Para esto cita un canto que ha
sido traducido por Schwegler: “i ya nse le embang6/ lombolombo a-ta kandando/ se ba la
canoa sin rremo/ i ya nse le embangd/ o, kanoa tan pa rrio Kauk’e”?*. Este fragmento muestra
como la figura de la canoa, en la cual se embarca el muerto, y el viaje que hace por el rio
Cauca son centrales en el canto. Ademas de esto, muestra como la existencia de formas

culturales similares, especialmente en la zona del Congo, se vuelven a encontrar en Palenque

204 E| texto traduce: «Y ya se le embarcé/ lombolombo (el pajaro que anuncia la muerte) esta cantando/ se va la
canoa sin remos/ y ya se le embarcd/ y ya se le embarcé/ oh, la canoa se va por el rio Cauca, eh» Schwegler,
citado por Friedemann, «Lumbal: ritos de la muerte en Palenque de San Basilio, Colombia», 78. Es igualmente
interesante cdmo Friedemann deja un cuestionamiento sin resolver y es el que esta relacionado con la presencia
del rio Cauca en el canto, aunque este no se encuentre cerca del Palenque.
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en lo que tiene que ver en la division por género existente durante los tiempos de funebria y

de cantos de lecos.

Para construir argumentos en torno a las huellas de africania Friedemann recurre a
muchos de los elementos que caracterizan su produccion desde la década de 1970. La
articulaciéon de argumentos historicos, etnograficos y linglisticos se ven complementados
por nuevos elementos tedricos adoptados de Bateson, para asi poder mostrar las formas en
que las africanias se expresan en elementos especificos de las culturas negras colombianas.
Entonces, como se sefial6 en el primer capitulo, la importancia de construir los argumentos
a partir de la articulacion entre lo etnografico y lo historico sigue siendo central en la
produccion antropoldgica de Friedemann, s6lo que esta vez la perspectiva tedrica modifica
la forma en que se construye el argumento. Ya no se realiza la articulacion etnohistorica con
el fin de analizar los procesos de cambio sino para analizar la forma en que los lenguajes

inconscientes —esas huellas de africania— dan forma y se expresan en el lumbalu.

Esta nueva articulacion de lo etnohistorico se presenta de manera mucho maés
simplificada en los dos casos del carnaval de Barranquilla. En sus analisis de las figuras de
los Congos y de las Marimondas, Friedemann comienza sefialando la experiencia etnografica
durante el desarrollo del carnaval y las diferentes “figuras danzantes” que se encuentran en
éste. Comenzando con el caso de los diablos y diablitos, esta antropdloga sefiala la forma en
que las figuras demoniacas, en cuanto huellas de africania, son en realidad figuras de
antepasados africanos que por el efecto de los procesos de conversion al catolicismo, hicieron
que deidades que se transportaron desde Africa durante la trata fueran releidas desde la
I6gicas catolicas europeas para que asi estas figuras empezaran a formar parte de este nuevo
pantedn de figuras demoniacas o, a través de formas de resistencia, se enmascararan dentro
del santoral catolico. Afirma Friedemann: “diablos y diablitos enmascarados como demonios
cristianos, son representaciones africanas de antepasados, de figuras sagradas o de seres
sobrenaturales, habitantes de una cosmovision que en algunos lugares ha logrado reconstruir
perfiles de su africania y en otros apenas tiene algunas huellas. Pero en todas las instancias,

practican el arte de la resistencia a la dominacion™?®. Para sostener este argumento,

205 5, de Friedemann, «Diablos y diablitos: huellas de africania en Colombia», 96; Jaime Arocha, Ombligados
de Anansé: Hilos ancestrales y modernos en el Pacifico colombiano (Bogota: Universidad Nacional de
Colombia, 1999); Arocha, Entrevista a Jaime Arocha, de agosto de de 2016.
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Friedemann articula lo histérico con lo etnografico construyendo una “geografia de los
diablitos” que la llevan a rastrear su presencia hasta las cronicas coloniales y la forma en que
éstas se enmascaran en las celebraciones catolicas, para terminar con descripciones
etnograficas del Pacifico colombiano en la cual los diablitos salen a recorrer las calles en

plena semana santa.

Otro de los objetos analizados por Friedemann en la década de 1990 fueron las
marimondas como huellas de africania que se podian trazar hasta las figuras de los elefantes
Bamilekes del Camerin. La argumentacion de Friedemann se construye a partir de su
descubrimiento en el Museo de Arte Metropolitano de Nueva York donde, en una exposicion
temporal, encuentra las mascaras de tela de rafia que representa a los elefantes Bamilekes de
Camerdn, y que a ella le parecen similares a la mascara de las marimondas del Carnaval de
Barranquilla. Partiendo de esta similitud, Friedemann demuestra que la zona del Magdalena
no se presta como un habitat natural para los elefantes, y comienza entonces una indagacion
en torno a las memorias africanas del elefante que ella encuentra, por medio de literatura
académica, en lugares como Surinam. Esta informacion sobre las memorias africanas en otras
latitudes se completa con una comparacion iconografica para sefialar las similitudes
profundas entre el elefante Bamileke y la marimonda barranquillera. Sefiala Friedemann:
“Una comparacion iconografica de la mascara Bamileke de Camerun con la Marimonda de
Colombia, esboza un puente de memorias entre Africa y América: Visualmente la forma de
los ojos, las orejas, la boca y la trompa contienen alusiones reciprocas. Y en la mascara
Marimonda la funcion de la lengiieta como arma de defensa y ofensa, productora de sonidos

[...] puede cotejarse con el papel primordial de la trompa en el animal mismo’2%.

Resumiendo lo anterior, desde finales de la década de 1980 comienza un nuevo
desplazamiento tedrico y metodoldgico en la obra de Nina S. de Friedemann. Luego de haber
pasado del estructural-funcionalismo a la ecologia cultural, esta antropéloga comienza a
proponer dialogos entre la obra de Gregory Bateson y la ecologia cultural para asi poder
construir la nocién de huellas de africania. A esa nueva nocion que articularia sus trabajos
correspondian algunas propuestas metodoldgicas con las cuales Friedemann habia venido

trabajando desde la década de 1960 y otras nuevas que no serian desplegadas en su totalidad.

206 5, de Friedemann, «Marimondas en el carnaval de Barranquilla (Colombia)», 175.
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En el caso de la articulacién entre lo historico y lo etnografico, Nina S. de Friedemann siguid
utilizando esta técnica de manera constante ya fuera a través de la reconstruccion de procesos
con fuentes primarias o a través de la estrategia de recurrir a la literatura producida por
historiadores. De igual forma, esta antropéloga siguié recurriendo al trabajo conjunto con
otras disciplinas, especialmente con la linglistica, para construir sus argumentos en torno a
las africanias. Ademas de este tipo de caracteristicas, Friedemann realizo nuevas propuestas
metodoldgicas relacionadas con formas de autoencuesta social y diario de campo intensivo
que, tal vez por su naturaleza, no fueron desplegadas por ella, mientras que otro tipo de
artificios metodoldgicos, como los analisis iconogréaficos del contenido formal y estético, si

fueron utilizadas por Friedemann para dar cuenta de las huellas de africania.

Ahora bien, desde la etapa de formacion de Nina S. de Friedemann, cuando escucho
la sentencia que decia que “estudiar negros no era antropologia”, se presentaron varios
cambios en la disciplina antropoldgica en el pais hasta la década de 1990. Uno de estos fue
el desplazamiento de la anterior afirmacion a la sentencia “la gente negra se puso de moda”?"’.
Esta sentencia, utilizada en la editorial del nimero cuatro de la revista América Negra, hacia
referencia a la popularidad que tomaron los contenidos del articulo transitorio 55, que luego
de estudios reglamentaria la legislacion nacional sobre comunidades negras. Aparejado con
el cambio de legislacion vino una explosion de estudios antropolégicos sobre los grupos
negros, liderados por una nueva generacion de antropélogos entre los cuales destacan
Eduardo Restrepo, Mauricio Pardo y Arturo Escobar. Los antropdlogos de esta generacion,
de manera similar a lo que propone Myriam Jimeno, plantearon criticas a la figura del
maestro-antecesor generando nuevos estilos disciplinares y modificando asi los modelos
existentes en la antropologia colombiana?®. En el caso de los estudios antropolégicos sobre
los grupos negros, esto presupuso el planteamiento de criticas a la propuesta de las huellas
de africania generando un debate polarizado entre dos posturas: la postura afrogenética

(representada en las huellas de africania y los trabajos de Nina S. de Friedemann, Jaime

207 Con esta frase inicia la segunda publicacion del afio 1992 de la revista América Negra. Sin embargo, desde
la década de 1980 esta nocion de que “los negros estan de moda” se iba forjando con las diferentes publicaciones
que estaban haciendo Friedemann y Arocha, véase: S. de Friedemann, Arocha, y Bernal Villegas, «De los
editores», diciembre de 1992, 5; Azcarate, «Resefia del libro “De sol a sol. Génesis, transformacion y presencia
de los negros en Colombia™».

208 Jimeno, «La emergencia del investigador ciudadano: estilos de antropologia y crisis de modelos en la
antropologia colombiana».
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Arocha y Adriana Maya) y la postura eurogenética (representada por la nueva generacion de

antrop6logos)®.

De manera gruesa, la critica por parte de la nueva generacién de antropélogos a la
postura afrogenética consistia en que la forma de pensar la identidad de los grupos negros
era esencialista ya que, para ellos, generar una imbricacion entre la identidad cultural de los
grupos negros con la nocion de huellas de africania producia una forma esencialista para
pensar dicha identidad cultural. A esta posicion, Friedemann, Arocha y Maya respondian que
estos nuevos estilos antropoldgicos que “ponian a la gente negra de moda” tenian un caracter
desafricanizante, ya que negaban los aportes culturales africanos a la conformacion de la
identidad de los grupos negros colombianos, dando primacia a los legados culturales
europeos?®, Este argumento, a su vez, se articulaba con una postura politica y es que la
negacion de los elementos culturales africanos en la conformacion de la identidad de los
grupos negros se traducia en una negacion de sus derechos diferenciales, especialmente los
que tenian que ver con la tenencia colectiva de la tierra por su presencia ancestral en ciertas

regiones de Colombia.

El debate entre las posturas eurogenética y afrogenética tuvo su materializacion en el
Congreso de la ALADAA de 1997. Este debate ocupa un lugar importante en la historia de
la antropologia colombiana sobre los grupos negros ya que alli se enfrentaron dos de los
representantes de cada una de las posturas: Jaime Arocha y Eduardo Restrepo. El debate
ocurrio en un panel organizado por el historiador Rafael Diaz, quien propuso como ponentes
a Arocha y a Restrepo, mientras que él mismo fungiria como moderador. Segun recuerda
Eduardo Restrepo, la mesa inicié temprano en la mafana, cerca de las 9:40. Su ponencia
consistia en un texto modificado que habia sido publicado en el Boletin de Antropologia de
la Universidad de Antioquia, en el cual se presentaban algunas criticas a la propuesta tedrico-
metodoldgicas de Friedemann, Arocha y Maya. Por su parte, Jaime Arocha tenia una
ponencia preparada. Restrepo recuerda que entre el pablico, en primera fila, se encontraban
Nina S. de Friedemann y Adriana Maya. Al terminar de leer su ponencia, me comento

209 Rafael Diaz, «Eurogénesis y afrogénesis. Notas para un debate», en Nina S. de Friedemann: Cronista de
disidencias y resistencias, ed. Jaime Arocha (Bogota, Colombia”: Universidad Nacional de Colombia, 2009),
135-45.

210 5, de Friedemann, Arocha, y Bernal Villegas, «De los editores», diciembre de 1992.

119



Restrepo, Arocha hizo las hojas con su ponencia a un lado y afirmé que le era imposible leer
su ponencia sin antes responder a las criticas que estaba proponiendo Restrepo. A partir de
esto se abrié un debate en el cual intervinieron, tanto ponentes como asistentes a la mesa, y

que se extendié mas de lo esperado, terminando cerca de las dos de la tarde?'*.

Del otro lado, Jaime Arocha se encontr6 muy renuente a recordar este suceso durante
una de las entrevistas que le hice, afirmando que mi pregunta estaba dirigida a que él hablara
sobre Eduardo Restrepo, cosa que no iba a hacer. Sin embargo, al preguntarle nuevamente
me dijo que él recordaba que en la mesa estaban como ponentes Nina S. de Friedemann,
Eduardo Restrepo y él. Dentro del publico se encontraba Enriqueta Vila Villar, quien era
muy buena amiga de Friedemann y ocupaba el cargo de directora del Archivo General de
Indias en Sevilla?2. Como se puede ver en la imagen 1, que forma parte de algunos registros
graficos que se tomaron durante el congreso, en la mesa estaban como ponentes Jaime

Arocha, Eduardo Restrepo vy, junto a ellos como moderador, estaba Rafael Diaz.

211 Entrevista a Eduardo Restrepo, 1 de julio de 2016. EI mismo Eduardo Restrepo, en versiones ulteriores del
texto, presenta una genealogia del mismo al aceptar su publicacion en el Boletin de Antropologia de la
Universidad de Antioquia y el caracter de ponencia que adquirié en el Congreso de la ALADAA Eduardo
Restrepo, «Entre aracnidas deidades y leones africanos: Contribucidn al debate de un enfoque afroamericanista
en Colombia», en Politicas de la teoria y dilemas en los estudios de las colombias negras (Popayan, Colombia:
Universidad del Cauca, 2005), 77-118.

212 Entrevista a Jaime Arocha, 25 de agosto de 2016.
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AR de octubre de 1997 - & adias -

Imagen 1: Fotografia Congreso de la ALADAA, 6-9 de octubre de 1997. En esta foto estan de derecha a
izquierda: Rafael Diaz, Eduardo Restrepo y Jaime Arocha. Fotografia proveida por Eduardo Restrepo.

Ahora bien, en cuanto al contenido del debate, Restrepo planted su critica en tres
momentos: un momento en clave teorica, una metodoldgica y una critica a las estrategias
narrativas de la perspectiva afrogenética. Restrepo comienza sefialando que en la postura
afrogenética el ndcleo central se encuentra en la nocién de huellas de africania, propuesto
por Nina S. de Friedemann, pero “elaborado por Jaime Arocha desde la teorizacion de la
formacidn de habitos recurriendo a Gregory Bateson [...] y ‘oxigenado’, por asi decirlo, con
el analisis historico aportado por Adriana Maya?3. A continuacion, sefiala que es necesario
establecer un dialogo con esta postura de afroamericanistica ya que al intentar abordar
problemas centrales de la teoria social esta dejando de lado insumos teéricos importantes. En
cuanto a la critica tedrica, Restrepo comienza afirmando que la idea subyacente a las huellas
de africania, en cuanto formas subconscientes de conocimiento, genera tres cuestionamientos
importantes. El primero es si lo que se piensa como huellas de africania no pueden ser

también en realidad efectos del procesos colonialista europeo tanto en América como en

213 Restrepo, «Entre ardcnidas deidades y leones africanos: Contribucion al debate de un enfoque
afroamericanista en Colombia», 82.
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Africa; es decir, “;hasta donde algunas de las huellas de africania son necesaria y realmente
expresion de africanidad (para retomar la til distincion propuesta por Arocha) traida por los
africanos al Nuevo Mundo antes que la manifestacion de procesos de formacion de habitos
en condiciones histdricas de expansion del colonialismo europeo tanto en Africa como en
América?’?4, En esa direccion, antes de analizar las huellas de africania como el Unico
elemento estructurante de las culturas negras americanas es necesario recurrir al analisis de
otros procesos, posiblemente a través de las propuestas de la teoria poscolonial, para asi
analizar los efectos que el colonialismo europeo ha tenido en la (des)estructuracion de

cuerpos, identidades, formas de conocimiento, etcétera, en los dos lados del Atlantico.

El segundo cuestionamiento se relaciona con el analisis de expresiones culturales que
aparecen en diferentes partes del mundo. Utilizando como ejemplo ilustrativo, la propuesta
estructuralista de Claude Lévi-Strauss, Restrepo afirma que lo que se piensan como huellas
de africania, pueden ser en realidad presentaciones de isomorfismos inconscientes que
reflejan expresiones invariables del espiritu humano. Esto quiere decir que no es necesario
pensar las expresiones culturales de los grupos negros americanos en términos de huellas de
africania, sino que también es posible pensarlas como expresiones de algo mucho mas
grande?, El tercer y ultimo cuestionamiento tedrico se relaciona con la articulacion entre lo
histdrico y lo etnografico que aparece en la postura afrogenética. Segun Restrepo, es posible
recurrir a las propuestas de Michel Foucault, especialmente en las nociones de historia,
archivo y documento, para mostrar que los documentos no son mas que fragmentos de un
pasado que no se puede reconstruir tal como ocurri6. Es entonces necesario dar paso a formas
de pensar en las cuales los documentos se vean como elementos que se pueden intervenir
para asi construir relatos histéricos que den cuenta de las fuerzas de poder que estructuran
los archivos, y de las formas en que existen discontinuidades en procesos que se piensan
homogéneos y continuos; es decir, hay que dejar de pensar la historia como un relato lineal

que puede ser reconstruido de manera pristina, para dar cuenta de la forma en que las

214 |bid., 87.

215 |bid., 89 y ss. Para construir su propuesta en torno al estructuralismo levistraussiano, Restrepo recurre
principalmente a las siguientes obras: Claude Lévi-Strauss, Antropologia estructural (Buenos Aires, Argentina:
Eudeba, 1972); Claude Lévi-Strauss, El pensamiento salvaje (México: Fondo de Cultura Econdmica, 1964).
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relaciones de poder estructuran la forma en que se puede reconstruir el pasado, y hasta la

forma del mismo?26,

Luego de estos cuestionamientos tedricos, Restrepo propone una critica a la
metodologia y a la narrativa afrogenética. En cuanto a la critica metodoldgica, este
antropologo se refiere a la forma en que los representantes del enfoque afrogenético han
hecho énfasis en la importancia de combinar el trabajo histérico con el etnogréfico para asi
reconstruir las huellas de africania; es decir, de la importancia que tiene la reconstruccion de
procesos histdricos para asi dar cuenta de la forma en que el bagaje iconografico de los
africanos se expresa en nuevas formas culturales de los afrocolombianos. En esa direccion,
Restrepo afirma que més de ese énfasis hace falta muchas veces en el desarrollo de los
trabajos, especialmente de Jaime Arocha. Este argumento fue expandido durante la entrevista
que sostuvimos, donde Restrepo indica que “es necesario ir mas alla de la simple afirmacion
de esto se me parece a tal cosa y por lo tanto es una huella de africania, para empezar a
realizar trabajos etnograficos e historicos, tanto aqui como en Africa”?'". Por Gltimo, la critica
a las estrategias narrativas se relaciona con lo que Restrepo sefiala es una construccion
discursiva en la que se define la posicidn propia a partir de un otro externo que es el enemigo,
aplicando la méxima de “el que no esta conmigo, esta contra mi”. En ese sentido, Restrepo
muestra cOmo muchas de las afirmaciones esgrimidas por los antropologos afrogenéticos se
construyen a partir de un tono que descalifica a las personas que les proponen criticas, y
también se convierten esas criticas en afirmaciones peligrosas, tanto para su postura teérica

como para los efectos politicos sobre los afrocolombianos.

A pesar de la forma en que se polarizé y el curso que tomo el debate entre los
afrogenéticos y los eurogenéticos, es interesante analizar la forma en que al menos una de las
personas que plantearon criticas a la propuesta de Nina S. de Fridemann recuerda su persona.

Al preguntarle a Eduardo Restrepo por la forma en que recordaba a Nina S. de Friedemann,

216 Restrepo, «Entre aracnidas deidades y leones africanos: Contribucion al debate de un enfoque
afroamericanista en Colombia», 92 y ss; Para las reconstrucciones del posestructuralismo de Michel Foucault,
Restrepo recurre a las siguientes obras: Michel Foucault, La arqueologia del saber (México D.F: Siglo XXI
editores, 1988); Michel Foucault, Microfisica del poder (Madrid, Espafia: Ediciones La Piqueta, 1992).

217 Entrevista a Eduardo Restrepo; La critica de Restrepo a Jaime Arocha por la falta de esa articulacion
etnohistorica hace referencia principalmente a su obra Ombligados de Anansé que, para Restrepo, es una simple
relectura en clave de huellas de africania de anteriores trabajos etnogréaficos. Véase Arocha, Ombligados de
Anansé: Hilos ancestrales y modernos en el Pacifico colombiano.

123



él afirmé que la recordaba como una mujer abierta al debate, que se ponia molesta por algunas
cosas que se decian pero que a pesar de eso seguia llevando el debate en el campo académico
y nunca pasandolo al &mbito personal. La recordaba como una antropo6loga preocupada por
las asimetrias existentes entre las antropologias noratlanticas y las antropologias subalternas.
Algo animado por las respuestas presentadas por Restrepo, me atrevi a preguntar: “;qué seria
del campo de estudios afrocolombianos si Nina S. de Friedemann siguiera viva?”. Restrepo
respondid diciendo que, en primer lugar, el campo estaria mas abierto al debate y, en segundo
lugar, que el desarrollo del campo en Colombia no se hubiera limitado a las perspectivas
nacionales sino que cubriria propuestas de orden continental ya que Friedemann fue central
en la creacion de redes transnacionales. Afirmo6 Restrepo: “yo creo que Nina, con América
Negra, hubiera logrado hacer, no solamente en Colombia, sino en América en general, que
la conversacion fuera mas transversal y menos parada en términos de estados-naciones. Por
ejemplo, todo lo de Durbam, con Nina hubiera tenido otra dimensién en Colombia, creo yo,
porque Nina se movia en esferas de las clases dirigentes facilmente [...], y creo que Nina
hubiera logrado muchas cosas para potenciar, catalizar; por ejemplo todo lo de la cooperacion
internacional, Nina ahi hubiera sido alguien importante en términos de halar cosas”?*8. Todas
estas nociones y recuerdos en torno a la figura de Nina S. de Friedemann no se encuentran
alejadas de los proyectos y redes intelectuales en que esta antrop6loga se movilizé durante la
década de 1990 y que de distintas maneras estuvieron atadas a la nocion de huellas de

africania.

Proyectos nacionales y redes internacionales: América Negra, La Ruta del Esclavo y el
cambio constitucional.
El tiempo que Nina S. de Friedemann estuvo sin una filiacion académica que

soportara su trabajo (1979-1991), lo que le permiti6 durante la década de 1970 acercarse mas
a las editoriales para asi desplegar estrategias de comunicacion como los cuentos sin ficcion,
termin6 en 1991 cuando ella se unié al equipo de trabajo de la Expedicién Humana de la

Universidad Javeriana, en calidad de editora de la revista América Negra?'®. Desde este lugar

218 Entrevista a Eduardo Restrepo, 1 de julio de 2016.
219 Ademas de ser editora de América Negra, Nina S. de Friedemann tomo parte de la Expedicion Humana, en
caracter de investigadora durante algunos de sus trabajos en el Choc6, y durante 1992 también fue parte del
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institucional fue que se termind poniendo en circulacion la postura de las huellas de
africania, y desde donde Friedemann se comenz6 a movilizar en redes intelectuales que
adquirieron un carécter global y que, de diferentes maneras, se encontraban en sintonia con
la propuesta de reconstruccién de los elementos culturales africanos en las Américas. Segln
lo recuerdan Jaime Bernal, y hasta la misma Nina S. de Friedemann, la unién al proyecto de
la Expedicion Humana inici6 a partir de una editorial que el médico genetista, y para ese
entonces director del Instituto de Genética Humana (IGH) de la Universidad Javeriana, Jaime
Bernal, realizo en el Boletin de la Expedicion Humana. En la editorial, Bernal explicaba los
objetivos del proyecto y como éste estaba visitando varias comunidades del pais,
desarrollando procesos investigativos en torno de enfermedades genéticas, mientras se
prestaban servicios de salud a las “comunidades aisladas de Colombia”. Recurriendo a la
narrativa de Jorge Luis Borges, Bernal afirmaba que sofiar, mas que un ejercicio puramente
onirico, se referia a una forma de pensar como deberian ser las cosas, y en ese sentido la
Expedicion Humana era una fabrica de suefios en la cual se sofiaba despierto como deberia
ser Colombia®®. Frente a esta postura, Friedemann recordaba: “Mi reaccion inmediata fue ir
a conocer esa fabrica de realidades a partir de suefios. La Expedicion Humana abrié sus
puertas a mis propuestas de investigacion y publicacion sobre afroamérica y me permitio

establecer un intercambio disciplinario con diversos pensamientos”?2,

La union de Friedemann al proyecto de la Expedicion Humana se sustento, en parte,
en el trabajo previo que se venia haciendo en términos genéticos. Como muestra Eduardo
Restrepo en su analisis sobre “diversidad genética e imaginarios de nacion”, la investigacion
en el campo de la genética en la Universidad Javeriana se remonta al afio de 1979, cuando
Bernal Villegas regresa de Inglaterra al finalizar su doctorado y comienza a trabajar en la
Unidad Genética adscrita al Hospital San Ignacio de la Universidad Javeriana. Desde esta
unidad se comenzaron a realizar investigaciones de genética clinica y poblacional con

comunidades cercanas a Bogota. Durante la década de 1980, y como parte de las politicas

Patronato de La Gran Expedicién Humana, con la cual también viajé durante las visitas al Pacifico sur, el Chocd
y San Basilio de Palenque.

220 Entrevista a Jaime Bernal Villegas, 13 de julio de 2016.

221 Nina S. de Friedemann, citada en Jaime Bernal Villegas, <Humanismo y genética», en Bibliografia anotada.
25 afios de investigacion en el Instituto de Genética Humana, Facultad de Medicina, Pontificia Universidad
Javeriana, ed. Adriana Ordofiez Vasquez’, Clemencia Duran, y Jaime Bernal Villegas (Bogota: Pontificia
Universidad Javeriana, 2006), 33-35.

125



universitarias dentro de las cuales el trabajo de campo conjugado con el servicio social a los
mas necesitados era central, los trabajos y la recoleccion de datos desarrollada por Bernal se
institucionalizo6 en el Instituto de Genética Humana. Una vez establecido este lugar, y al
tiempo que se consolidaban multiples proyectos de investigacion, Bernal lanzd un proyecto
que recogiera varios trabajos especificos y que cubriera todo el espectro nacional. Este
proyecto fue la Expedicion Humana que, en lineas generales, funcionaba como un gran
proyecto de investigacion que acogia maltiples disciplinas y que, a través del modelo de
“expediciones” a zonas marginales de Colombia buscaba dar una nueva valoraciéon a la
diversidad nacional, tanto en el componente genético como en otros campos. Como lo sefiala
Restrepo, desde el mismo subtitulo de la Expedicion, “a la zaga de la América oculta”, “se

concebia [el proyecto] como un desvelamiento de una verdad que habia estado largo tiempo

encubierta”?2?,

Aunque no es muy clara la periodizacion y duracion de este proyecto, la Expedicion
Humana visit6 treinta y cinco comunidades, principalmente indigenas, de Colombia para
realizar estudios de ADN relacionados con el HLA —proteinas de la superficie de los glébulos
blancos— encontrando enfermedades de orden neuroldgico, auditivo y cutaneo®:. En este
marco de trabajos consolidados, Nina S. de Friedemann se unid al proyecto de la Expedicion
Humana como editora de la publicacion Ameérica Negra, cuyo primer numero aparecio en
junio de 1991. En el lanzamiento de la revista, Bernal afirmé que ésta funcionaria como “la
publicacion cientifica de la Expedicion Humana™??, Este caracter de publicacion cientifica
oficial de la Expedicion Humana que adquiri6 América Negra se tradujo en que desde la

editorial de su primer nimero se hiciera énfasis en la importancia del dialogo entre

222 Eduardo Restrepo, «Expedicion Humana: Diversidad genética e imaginarios de nacién» (documento de
trabajo, enero de 2013), 5.

223 para analisis antropoldgicos, socioldgicos y juridicos sobre la Expedicion Humana, véase: Restrepo,
«Expedicion Humana: Diversidad genética e imaginarios de nacion»; Catherine Ramos, «Controversia en torno
al proyecto “Expedicion Humana” del Instituto de Genética Humana de la Universidad Javeriana: ;sangre para
DracUSA?» (Tesis de sociologia, Universidad Nacional de Colombia, 2004); Diana Olarte y Clara Garcia, «El
consentimiento informado de las personas sometidas a investigaciones cientificas: el estado de la proteccion de
las comunidades indigenas en Colombia» (Trabajo de grado. Facultad de Ciencias Juridicas, Pontificia
Universidad Javeriana, 2002) Para profundizar en el desarrollo y las problematicas de la Expedicién Humana
se puede ver su publicacién periddica titulada «EIl Expedicionario». Diferentes ejemplares de esta publicacion
reposan en el Archivo Histérico de la Pontificia Universidad Javeriana. ; Adriana Ordofiez Vasquez, Clemencia
Duran, y Jaime Bernal Villegas, eds., Bibliografia Anotada. 25 afios de investigacion en el Instituto de Genética
Humana, Facultad de Medicina, Pontificia Universidad Javeriana (Bogota: Pontificia Universidad Javeriana,
2006).

224 Jaime Bernal Villegas, «Nacié América Negra», El Expedicionario, Agosto de de 1991, 2-4.
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disciplinas. En un texto escrito a seis manos entre Jaime Bernal Villegas, Jaime Arocha y
Nina S. de Friedemann, se comenzaba sefialando la existencia de una separacion entre la
antropologia y la biologia, especialmente desde que la “cultura surgid6 en un plano
desvinculado de los sistemas de aprendizaje y comunicacion que precedieron en el estadio
de la vida hominida”?®. Esta escision entre antropologia y biologia era la que habia
justificado posturas como aquellas que, a lo largo del siglo XX, sostenian que la resistencia
al dolor era herencia genética y que, en ultimas, terminarian por justificar proyectos racistas
seudocientificos como en nacionalsocialismo aleman. Aterrizando esta problematica al plano
nacional, los editores hablaban de la invisibilidad antropolégica de los grupos negros y la
forma en que la disciplina se habia consolidado en el pais en torno al estudio de los indigenas.
Esta asimetria, iba aparejada con un estudio de mitos y leyendas que se mostraban como
procesos de perfeccionamiento de la razon que, para los autores, descansaba en perspectivas,
segun las cuales, la cultura se convertia en un intercambio organico entre el “ser humano y
la naturaleza”. Frente a estas posturas, Bernal, Friedemann y Arocha sefialaban la
importancia de analizar las formas en que la naturaleza podria tener una incidencia en el paso
de los hominidos a los hombres. De ahi la necesidad de la antropologia de recurrir a la
biologia. Del otro lado, consideraban que los analisis genéticos no se debian limitar a los
calculos matematicos de herencias de enfermedades, sino que también se debian tener en
cuentas los factores culturales que incidian en la eleccion de parejas, entre otras cosas mas.
En esa direccion, los autores resaltaban la importancia de construir un dialogo, a manera de
retroalimentacion, entre la biologia y la antropologia, para rematar afirmando:

Para la profunda exclusién que en Colombia han sufrido los grupos negros como tema de estudio

a nivel de formacion universitaria en el terreno de la antropologia, esta apertura de la Expedicién

Humana es una apertura para iniciar el rompimiento de dicha exclusion. Efectivamente, la

Expedicién ha abierto sus puertas no solo para la investigacién, sino que acoge a América Negra

como un drgano de comunicacion entre las disciplinas interesadas en estudios de etnias negras,
indigenas y otras poblaciones de Colombia y aquellas que tengan relacion con las nuestras?2,

225 Nina S. de Friedemann, Jaime Arocha, y Jaime Bernal Villegas, «De los editores», América Negra 1 (junio
de 1991): 5. Estas perspectivas sobre la importancia de la interdisciplinariedad y el dialogo entre biologia y
antropologia también se encuentra en los nimeros 3, 4, 10 y 15 de la revista. Véase Nina S. de Friedemann,
Jaime Arocha, y Jaime Bernal Villegas, «De los editores», América Negra 3 (junio de 1992): 7-8; S. de
Friedemann, Arocha, y Bernal Villegas, «De los editores», diciembre de 1992; Nina S. de Friedemann, Jaime
Arocha, y Jaime Bernal Villegas, «De los editores», América Negra 15 (diciembre de 1998): 11-16.

226 5, de Friedemann, Arocha, y Bernal Villegas, «De los editores», junio de 1991, 6. El subrayado aparece en
el original.

127



Esta afirmacién recoge los objetivos que se traz6 la publicacion: didlogo
interdisciplinar, estudio de los grupos negros e indigenas, y reflexiones en torno a la
diversidad nacional. Sin embargo, estos objetivos terminaron por desvanecerse con el paso
de las publicaciones y la revista termind por convertirse en una publicacién especializada en
el estudio de la afroamericanistica a nivel continental y con conexiones de dialogo global??’.
Este caracter de publicacion especializada hace posible que, al realizar una radiografia de la
revista, se pueda afirmar que esta mantuvo un formato basico. La publicacion abria con una
editorial que discutia un tema coyuntural, presentaba una reflexion sobre los dialogos
interdisciplinares o sobre los desarrollos de la Expedicion Humana. Luego seguia una seccién
de articulos, en su mayoria inéditos y donde se encuentran publicaciones en espafiol e ingleés,
en su gran mayoria. En la segunda seccion, titulada “inédita”, se publicaban transcripciones
de entrevistas, ponencias, o reflexiones cortas. La tercera parte, titulada “cronica”, contenia
narraciones de los diferentes expedicionarios que estaban viajando por el pais en el marco de
la Expedicion Humana. La cuarta parte se titulaba “documenta” y era un espacio de
divulgacion de comunicados, proyectos internacionales, recomendaciones y, en algunos
casos, documentos de caracter historico de los grupos negros colombianos. Para finalizar, la
revista cerraba con las secciones “bibloi”, que presentaba cortas resefias, realizadas por
Friedemann sobre las publicaciones recientes que llegaban a la revista??, y con el

“calendario” donde se sefialaban los eventos proximos de interés para los lectores.

En esa direccion, es posible afirmar que América Negra funcioné como un espacio
de discusion académica, a la vez que como un espacio de discusion coyuntural. A un mismo
tiempo se estaban publicando articulos relacionados con los grupos negros colombianos,
sobre enfermedades como el prurigino actinico, los diferentes reportes que se desprendian de

la Expedicion Humana y pronunciamientos en torno a temas como el V Centenario, el

227 Dando una mirada estadistica a la revista, y enfocandome Gnicamente en los articulos publicados a lo largo
de los 15 nimeros, es posible saber que de un total de 109 articulos, con un promedio de 7 articulos por nimero,
s6lo 11 abordan temas relacionados con medicina y genética poblacional; mientras que cerca de 80 trataron
temas de afroamericanistica. De otro lado, s6lo 4 articulos trataron temas de indigenas (combinando en esta
categoria articulos sobre arqueologia e indigenas contemporaneos). En esa direccion, los objetivos que se
presentaron en el primer nimero de América Negra se disolvieron con el paso de los afios para convertir esta
en una publicacién especializada en temas sobre grupos negros colombianos, donde destacaron teméticas de
historia, linglistica, antropologia y literatura.

228 En los primeros afios de la revista, Friedemann escribia toda esta seccion, sin embargo, hacia los tltimos
nameros recibid apoyo de personas como Luz Rivera Ospina y Orian Jiménez.
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racismo y la discriminacion. En esa direccion, América Negra funciona como una manera de
ingresar y rastrear las redes intelectuales en las cuales se movilizd Nina S. de Friedemann en
los ultimos afios de su vida, y las problematicas que se estaban discutiendo. EI primer
proyecto y red intelectual dentro de la cual se moviliz6 esta antropologa fue en torno a “La
Gran Expedicion Humana 1992”. Esta nueva Expedicion se plante6 como una continuacion
de las investigaciones que desde 1989 la Expedicion Humana estaba realizando y que, en un
afio, planteaba cubrir todo el territorio nacional con el fin de tomar muestras de sangre para
continuar las investigaciones en torno a las enfermedades genéticas de las “comunidades
aisladas™?? indigenas, negras y mestizas. Manteniendo las nociones de interdisciplinariedad
y valoracion de la diversidad colombiana, esta nueva expedicion se presentaba sus objetivos
asi: “se ha programado una Gran Expedicidn que cubra todos los territorios ya visitados, con
el fin de continuar nuestro proceso de investigacion, conseguir que nuestras comunidades
aisladas encuentren interlocutores que les ayuden en su proceso de autogestion y dejar un
registro grafico que permita al resto de Colombia forjarse una idea sobre su

multietnicidad”?%,

Ademas del apoyo que Nina S. de Friedemann realizd desde la revista América Negra
publicando croénicas de la Expedicidn y resultados de las investigaciones en torno a las
enfermedades genéticas que se encontraban, ella también formo parte del Patronato de la
Expedicién Humana, que funcion6 como un cuerpo de personalidades nacionales que
buscarian fondos para financiar el proyecto. Igualmente, ella particip6 en algunos viajes a la
Expedicion, especialmente a zonas del Chocé y del Caribe colombiano®!. Como sefiala
Eduardo Restrepo, la Expedicion Humana —especialmente desde 1992, y usando la coyuntura
del V Centenario— se present6 como la heredera de la Expedicion Botanica y de la Comisidn

Corografica, en cuanto empresa cientifica que iba a develar la verdad, en términos de la

229 Eduardo Restrepo afirma: “Este tono de aventura o es una rara licencia poética en las referencias a los viajes
de la Expedicion Humana. Al contrario, en varias publicaciones del Boletin o de América Negra se encuentran
relatos en primera persona que mostraban a unos expedicionarios citadinos penetrando (metafora nada gratuita
por lo demds) unas zonas reconditas para descubrir a sus ojos y a los de “los colombianos” unas geografias,
naturalezas y “comunidades aisladas™ asociadas a esa “otra Colombia”, la del “‘colombiano ignoto” «Expedicion
Humana: Diversidad genética e imaginarios de nacién», 13.

230 (Flyer de “La Gran Expedicién Humana”» (Pontificia Universidad Javeriana, s.f.), Rectores, Gerardo Puerta
Arango, Archivo Histérico Pontificia Universidad Javeriana, carpeta 411.

21 E| Patronato estaba compuesto por: el expresidente conservador Belisario Betancur, el Almirante Gustavo
Angel Mejia, el padre Jairo Bernal, Maristella Sanin, Nina S. de Friedemann, Nora Elizabeth Hoyos, Raquel de
Haime, Eduardo Bernal Arango, Efrain Otero, Jorge Marmoreck y Rodrigo Gutiérrez. AHPUJ, 411.
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diversidad genética del pais, y que ademas expondria esa Colombia oculta y distante que era
desconocida. Este tipo de nocion en torno a la Expedicion se traducia en un proyecto
ambicioso de publicaciones que se extenderian hasta el nuevo milenio, y que empezarian con
publicaciones sobre estudios especificos y desembocarian en una geografia humana de

Colombia#z.

Sin embargo, el proyecto de la Expedicién Humana tuvo un punto de quiebre 1997,
cuando el cineasta inglés Luke Holland public6 el documental Gen hunters- Cazadores de
genes, en el cual se mostraba parte del trabajo de los genetistas de la Expedicion y se sefialaba
que detréas de las labores de salud, la recoleccion de muestras de sangre estaba financiada por
los laboratorios La Roche que formaba parte del proyecto Genoma Humano. Esta conexion
entre la Expedicion Humana y Genoma Humano apuntaba a realizar patentes de genes
humanos que, a pesar de poder usarse con el fin de desarrollar medicamentos, también podia
apuntar a ganancias comerciales. Estas denuncias tuvieron un eco en la prensa nacional
cuando el periodista German Castro Caycedo resefid el documental. Afirmaba Caycedo:
“Seglin el documental, ni los genetistas colombianos ni los norteamericanos les han dicho a
los indigenas cual es su verdadero trabajo. A cambio, les dan algunos medicamentos y se

marchan una vez obtenidas las muestras de sangre”?%,

El debate empeord con el paso de los meses, especialmente cuando dirigentes
indigenas como Abadio Green y Lorenzo Muelas hicieron publicas misivas denunciando el
uso inadecuado de los consentimientos informados para la toma de muestras. Ante la presion
mediatica, Jaime Bernal tuvo que responder. En cartas abiertas a la opinién publica, Bernal
y Alvaro Beneste sefialaron que se estaba realizando una campafia de desinformacion que
carecia de base y argumentos, en las cual se estaba acusando al Instituto de Genética Humana

de la Universidad de robo de material genético y biopirateria. La conclusion a la que llegaban

232 |_a Expedicion Humana busco desarrollar una ambiciosa apuesta editorial que comenzé con la coleccion
“Primera puerta” y que se extendidé hasta la publicacion conjunta con el Instituto Colombiano de Cultura
Hispanica de la Geografia Humana de Colombia. En esa direccion, sefiala Eduardo Restrepo, el proyecto
editorial —de manera especifica— y La Expedicidn Humana comenzaron a ocupar un lugar privilegiado en la
definicion y representacion de la colombianidad. VVéase: Restrepo, «Expedicion Humana: Diversidad genética
e imaginarios de nacion», 7 y ss.

233 German Castro Caycedo, «Tréfico de genes», Cromos, de enero de de 1997, Rectores, Gerardo Puerta
Arango S.J., carpeta 1485, Archivo Histdrico Pontificia Universidad Javeriana.
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era que lo mejor era devolverle las muestras las comunidades. Usando un tono tosco sefialaba

una de las cartas:
[...] en aras de la armonia que ha sido el tnico motivo de nuestro trabajo, la Universidad Javeriana
desea retornar a usted el material biolégico que ha hecho uso para sus investigaciones la
Expedicion Humana, a sabiendas de que eso significa un enorme sacrificio cientifico para quienes
han tomado tanto esfuerzo en recogerlo y estudiarlo, y de que es un serio retroceso en el desarrollo
de la ciencia colombiana a nivel internacional, pero en la certeza de que la investigacion cientifica
no tiene sentido en nuestra universidad si ella no contribuye a generar un pais en el que podemos
convivir todos en razonable armonia. Siento mucho que un momento desafortunado, en el que
nuestra reciente Constitucion Politica apenas se asienta, parece dificultar la apertura de vias de
didlogo entre colombianos que, presumiblemente, buscamos los mismos objetivos: hacer una
Colombia grande a nuestros 0jos y a los ojos del mundo; pero también sé que los procesos de
investigacion han sido siempre portadores de nuestras inquietudes y percepciones ajenas a los
ojos de quienes ven su entorno desde el mas pequefio, pero igualmente valido punto de vista de

la cotidianeidad, labor ya que ciertamente desarrollamos con el trabajo de la Expedicién
Humana?34,

Frente a este debate, Nina S. de Friedemann no dispuso una voz de condena o apoyo
a alguno de los dos bandos enfrentados. Mientras indagaba por esto, encontré dos posturas
enfrentadas. Al preguntarle a Jaime Bernal él me sefial6 que, mas alla del &ambito profesional
con Nina S. de Friedemann, ellos tuvieron una enorme amistad y que durante este duro
percance ella lo apoyo totalmente y, para €l, eso se muestra en el hecho en que se quedara
editando América Negra®®. Del otro lado, Jaime Arocha afirma que la respuesta por parte de
las directivas de la Javeriana fue demasiado desafortunada y que, a pesar de encontrarse en
desacuerdo con lo que estaba ocurriendo, Nina S. de Friedemann no se pronunci6 por la
importancia que estaba adquiriendo América Negra, afirmé Arocha: “Nina tuvo que enfrentar
situaciones muy dificiles con las cuales ella estaba en desacuerdo y yo creo que ella cay6 en
aras de salvar América Negra”?*¢, Ademas de esto, para Arocha eso explica el fin de la revista
junto a la muerte de Nina S. de Friedemann, ya que él mismo pudo quedar al frente de la
publicacion, sin embargo, los desacuerdos con el manejo del problema de las muestras de

sangre y las acusaciones de biopirateria dieron fin a la publicacion.

Sin embargo, antes de que el proyecto de la revista América Negra se disolviera, Nina
S. de Friedemann fue la figura clave en la articulacion de la publicacién con redes

intelectuales de caracter internacional. Aunque desde sus inicios la publicacién cont6 dentro

234 «Carta de la Pontificia Universidad Javeriana dirigida a la Opinion Plblica», s.f., MSS3358-390, Fondo
Nina S. de Friedemann, Sala de Libros Raros y Manuscritos, BLAA.

235 Entrevista a Jaime Bernal Villegas, 13 de julio de 2016.

236 Entrevista a Jaime Arocha, 25 de agosto de 2016.
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de su comité editorial con intelectuales, antropdlogos, linguistas e historiadores que luego
formarian parte del mismo proyecto internacional que Friedemann?¥, no fue hasta que surgio
el proyecto UNESCO “La Ruta del Esclavo” que nociones y propuestas como la de huellas
de africania, u otras parecidas, adquirieron un caracter global que se sustent6 en redes de
intelectuales que se preocupaban por abordar el problema de la trata esclavista y sus efectos
en el mundo contemporaneo. Durante el proceso de formacion del proyecto “La Ruta del
Esclavo”, Nina S. de Friedemann fue nombrada como miembro del comité cientifico
internacional que se reuniria cada dos afios con el fin de informar sobre los adelantos que se
estaban haciendo a nivel nacional, y los objetivos que estaba cumpliendo el proyecto. Es
particularmente interesante ver como los objetivos generales del proyecto UNESCO “La
Ruta del Esclavo” se encuentran en un mismo registro de economia discursiva que la

propuesta tedrica de las huellas de africania.

En el primer informe del comité cientifico internacional, que tuvo lugar en Ouidah,
Benin, en 1994, es notoria la preocupacion de la UNESCO por conformar un grupo de trabajo
con expertos que por su procedencia geografica pudieran cubrir Africa, Europa y América.
Dentro de los objetivos que se trazaron desde el principio estaba “dar prioridad a la Ruta
atlantica de la trata de negros, sin descuidar los demas itinerarios de la esclavitud”?®. Para
esto se proponian proyectos de investigacion y divulgacion que, en un periodo de 10 afios,
analizaran los procesos historicos y culturales relacionados con la trata atlantica. Con el fin
de cubrir estos objetivos generales, se recomendaba generar subcomités con tareas
especificas, y comités de caracter nacional que desarrollaran los objetivos desde sus paises.
Los subcomités eran los siguientes: fuentes documentales, archivos y bases de datos;
investigacion; educacion y publicaciones; patrimonio material, museos y turismo cultural;
actividades artisticas e informacion. Esta division, y los objetivos trazados por cada uno de
los subcomités, muestran la similitud entre “La Ruta del Esclavo” y las huellas de africania.

La idea general consistia en buscar medios a través de los cuales reconstruir la historia del

237 A pesar de algunos cambios menores con el paso de los afios, el comité editorial de la revista América Negra
estuvo compuesto por las siguientes personas: Anne-Marie Losonczy (Bélgica), Nicolas del Castillo Mathieu
(Colombia), Carlos Patifio Roselli (Colombia), Manuel Zapata Olivella (Colombia), Francisco Rothhamer
(Chile), Ronald Duncan (Estados Unidos), Deborah Pacini Hernandez (Estados Unidos), Armin Schwegler
(Estados Unidos), S.S. Papiha (Inglaterra), José Campos Davila (Pert), Nelly Arvelo-Jiménez (Venezuela) y
Alberta Zucchi (Venezuela).

238 «La Ruta del Esclavo: Proyecto de UNESCO», América Negra 8 (diciembre de 1994): 188.
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proceso esclavista para luego fomentar “las investigaciones comparadas sobre las diferentes
comunidades afroamericanas y africanas [y] los fenomenos culturales afroamericanos:
carnaval, danzas y otras expresiones culturales africanas”?°. A partir de este trabajo de
investigacion, la propuesta consistia en generar procesos de difusion a través de
publicaciones y lugares de conmemoracion que resaltaran los procesos y lugares de la ruta

del esclavo.

La articulacion etnohistorica y el caracter comparativo sobre los cuales descansaba la
nocidn de las huellas de africania que Nina S. de Friedemann propuso en 1991 se convertia
en 1994 en un elemento fundante del proyecto internacional de la UNESCO. La propuesta
consistia en reconstruir procesos historicos que permitieran entender, ademas de la trata, las
formas en que habia elementos culturales africanos en las diferentes comunidades negras de
América. Asimismo, la formulacion del proyecto de “La Ruta del Esclavo” contaba con un
fuerte contenido de caracter académico y educativo que, en un doble sentido, buscaba
desarrollar los objetivos del proyecto, a la vez que formaba investigadores africanistas y
afroamericanistas. En el informe de la primera reunién se hacian dos recomendaciones
centrales en torno a este tema: “Se recomienda a UNESCO que aporte su concurso a toda
iniciativa tendiente a facilitar y promover la ensefianza de las condiciones de la esclavitud y
la deportacion de los negros y sus consecuencias” y “Se pide a la UNESCO que estimule la
formacién de jovenes investigadores africanos, americanos, caribefios y europeos, en
particular reservando en todos los programas de becas de investigacion de la UNESCO
fondos especiales para proyectos que exijan trabajo en equipo”?*. Esta preocupacion por los
proyectos educativos y de divulgacion cientifica fue movilizada por Nina S. de Friedemann
y personas cercanas a ellas para proponer proyectos a nivel nacional e internacional. El
primero de los dos proyectos que se rastrearon fue la propuesta que Alberto Gémez Martinez
hizo al proyecto UNESCO “La Ruta del Esclavo” para crear una maestria en estudios
afroamericanos que formara “investigadores y docentes en estudios africanos y

afroamericanos en los paises del norte de América del Sur”?*. Este proyecto muestra el

239 |bid., 191.

240 |bid., 192 y 194.

241 Alberto Gomez Martinez, «Proyecto “La ruta del esclavo”, programa para desarrollar una maestria en
estudios afroamericanos», s.f., MSS3358-162, Fondo Nina S. de Friedemann, Sala de Libros Raros y
Manuscritos, BLAA.
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interés por formar lineas de investigacion que, descansando en la reconstruccién de la
memoria histdrica del puente Africa-América, permitieran realizar tanto estudios historicos
como etnograficos que analizaran “los procesos de reintegracion y reconstruccion étnica de
los africanos y sus descendientes en América”?*2. Ademas de esto, el proyecto se planteaba
con la posibilidad de abrir la ensefianza del posgrado a profesores y educadores que, a partir
de las herramientas que obtuvieran, pudiesen implementar la ensefianza de la historia y

herencia africana en América a partir de la catedra de estudios afrodescendientes.

Este primer proyecto carecia de una malla curricular y de cuales serian las lineas de
investigacion desde las que se trabajaria; sin embargo, remite de manera constante al
proyecto de maestria en estudios afroamericanos que Adriana Maya construyd y puso a
consideracién de la Universidad de los Andes, en Colombia. Este segundo proyecto, ademas
de las similitudes que mantiene con el primero, inicia justificandose por la falta de programas
de formacién en este tema, y especialmente por la forma en que este vacio empezaba a
generar complicaciones en la implementacion del sistema constitucional multicultural de
Colombia. En ese sentido, era importante formar investigadores afroamericanistas que
estuvieran en capacidad de analizar “el proceso de reconstruccidon étnica afroamericana
originado desde Africa y consolidado en América Latina a lo largo de los siglos XIX y XX,
los procesos de enfrentamientos interétnicos y de solucion de conflictos a través de la no-
violencia desarrollada por los grupos negros, y en las relaciones “etnia-territorio, con el fin
de medir consecuencias tales como la ruptura de la unidad territorial , por efecto de las leyes
que hoy regulan el reordenamiento territorial”’?*. En la formacion de este proyecto, entonces,
se puede ver la formulacion de unos objetivos que combinan las investigaciones que venian
realizando Adriana Maya, Jaime Arocha y Nina S. de Friedemann, ya que se da primacia al
trabajo en torno a los conflictos interétnicos y formas de resolucién que Arocha venia
trabajando desde la década de los ochenta, y a las formas de etnogénesis que Friedemann

sefialaba de manera enféatica en la propuesta de huellas de africania.

Este tipo de proyectos de formacion academica no solo se expreso en la estructuracion

de programas de posgrado, sino también en la realizacion de seminarios y encuentros que

242 1pid.
243 Adriana Maya, «Propuesta de estudio para una formacion afroamericanistica», América Negra 7 (junio de
1994): 141.

134



buscaban movilizar investigadores de Africa y América para asi entablar dialogos en torno a
las preocupaciones sefialas por la UNESCO. Dentro de los diferentes proyectos en los cuales
trabajo Nina S. de Friedemann, se encuentran las relaciones intelectuales que entabl6 con
investigadoras mexicanas y argentinas como Luz Maria Martinez Montiel, Marisa
Fernandez, Rina Céceres y Celma Agiliero para participar en el coloquio “El Atlantico sur:
hombres, productos, ideas y técnicas entre América Latina y Africa. Historia y perspectiva”
que se desarroll6 en el Colegio de México en febrero de 19962*. Este coloquio, coordinado
por el africano Yoro Fall y la argentina Celma Aguero, se planteaba como un proyecto de
investigacion y cooperacion interregional que permitiera producir discusiones en torno a los

procesos de intercambio que fueron parte de la trata.

Este tipo de redes también se fortalecid con el caso venezolano, ya que a partir del
trabajo conjunto entre Nina S. de Friedemann y las personas del Instituto Venezonalo de
Investigaciones Cientificas (IVIC) se plante6 un proyecto similar al de México; proyecto que
se titul6 América Negra y que se registré ante la UNESCO. No obstante, y a pesar de las
diferentes participaciones y redes en las que Nina S. de Friedemann se moviliz6 en el
continente americano para promover proyectos y programas que descansaban sobre la nocién
de huellas de africania, algunas de estas relaciones terminarian por no dar fruto y terminar
en tensiones y roces con los investigadores. El caso paradigmatico se dio con el IVIC, ya que
para finales de 1997, Arocha y Friedemann recibieron la solicitud de Minority Rights Group
para escribir el capitulo sobre Colombia en un libro acerca de los derechos de los pueblos
étnicos. Durante la escritura del capitulo, Friedemann y Arocha intercambiaron
comunicaciones en las cuales discutieron su molestia frente a la participacion de personas
del IVIC que no forman parte del instituto y que, a pesar de tener pocas investigaciones, se
presentaban como expertos en afroamericanistica. En un correo que Berta Pérez, miembro
del IVIC, le escribe a Friedemann le informa: “Pasando a lo de Bermudez y Suéarez, me
imagino como les caeria eso! Para mi fue un bofeton! Lo que esta pasando, creo, es que como
se les ha atacado que ellos no son expertos en afroamericanistica, entonces estan tratando de

probarlo por medio de publicaciones al respecto. [...] pasando a la vinculacion del IVIC,

244 ademas de este Coloquio, Nina S. de Friedemann asistio a las sesiones del Comité Cientifico Internacional
de “La Ruta del Esclavo” que se desarrollaron en Ouidah, Benin (1994); Matanzas, Cuba (1995); y en Cabinda,
Angola (1996). Igualmente tomé parte de congresos y coloquios como el que se describe aqui, en AfroVeracruz
1994, y en diferentes encuentros al interior de Colombia con la Unién Nacional de Escritores.
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Suarez es investigadora emerito jubilada y por esto tiene vinculacion [...] y Bermudez todavia

estd vinculada al IVIC, ya que no se ha graduado (sic)”?*.

Este tipo de tensiones en torno a las redes internacionales al interior de las cuales se
movilizoé Friedemann también se dieron dentro del comité cientifico de “La Ruta del Esclavo”
y especificamente con algunos de los representantes de Estados Unidos. Durante la segunda
reunién del Comité Cientifico Internacional que se realiz6 en Matanzas, Cuba, algunos
miembros norteamericanos del comité, especialmente Sheila Walker que era profesora en la
Universidad de Austin en Texas, proponia incluir al interior del comité personas de
ascendencia africana “sin ninguna otra clasificacion” ya que asi se daba mayor presencia y
diversidad. Para Friedemann este tipo de propuestas tenian un caracter “neodiscriminatorio
[...] que no interpreta las metas de la UNESCO™?%, ya que el comité deberia estar conformado
por personas con méritos, y que hubiesen dedicado su trayectoria a investigar sobre Africa y
su didspora en América. Estas preocupaciones, segun Friedemann, fueron acompafadas por
multiples miembros latinoamericanos del comité cientifico internacional, quienes enviaron
comunicaciones a Federico Mayor, director de la UNESCO, y Doudou Diene, director de

proyectos culturales de la UNESCO.

En cuanto a la divulgacion, Nina S. de Friedemann aprovechd las preocupaciones de
la UNESCO para que América Negra aumentara su produccion y difusion y cubriera las
mismas redes globales sobre las cuales descansaba “La Ruta del Esclavo”. En diferentes
comunicaciones entre Nina S. de Friedemann y Doudou Diene, ella presenta multiples
peticiones para que “La Ruta del Esclavo” financie y ponga en circulacion los nameros de la
revista América Negra. Una de estos proyectos de financiacion comienza en 1996, cuando
Friedemann solicita $1.000 dolares para la publicacion del namero 13 de la revista. La
propuesta de Friedemann consistia en aumentar la impresion de ejemplares, al tiempo que
crecia la difusion de la misma, y dejar 5 nimeros a la UNESCO para que este los mantuviera

en biblioteca®’. Este tipo de apoyos en impresion y difusion de la revista también pas6 por

245 Berta Pérez, «Correo de Berta Pérez a Nina S. de Friedemann», 3 de noviembre de 1994, MSS3358-310,
Fondo Nina S. de Friedemann, Sala de Libros Raros y Manuscritos, BLAA.

246 |_Luz Maria Martinez Montiel y Nina S. de Friedemann, «Carta de Luz Maria Martinez Montiel y Nina S. de
Friedemann a Federico Mayor», s.f, MSS3358-083, Fondo Nina S. de Friedemann, Sala de Libros Raros y
Manuscritos, BLAA.

247 Doudou Diéne, «Carta de Doudou Diéne a Nina S. de Friedemann», de agosto de de 1996, MSS3358-056,
Fondo Nina S. de Friedemann, Sala de Libros Raros y Manuscritos, BLAA.
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otras instituciones que formaban parte de “La Ruta del Esclavo”, como lo fue la Universidad
Alcala de Henarés de Espafia y la Universidad de Pittsburg, en Estados Unidos, que prestaron

ayuda econdmica para la publicacion de los nimeros 14 y 15, respectivamente.

Este apoyo en la impresion y difusion de América Negra permitié que, ademas de la
participacion en proyectos y propuestas de trabajo internacional, Friedemann se conectara
con redes intelectuales que se pueden rastrear al interior de América Latina, pero también en
Norte América y Europa. Las diferentes personas que se conectaron a las propuestas de
huellas de africania a través de la revista América Negra dejaron percepciones positivas
sobre la misma ya que, como medio de difusion cientifica, la revista tenia altos estandares de
contenido e impresion, ademas de que se presentaba como un espacio global de debate sobre
afroamericanistica. En una carta enviada por Ntongela Masilela, un académico surafricano
que se dedicaba al estudio de la literatura afroamericana, especialmente en Brasil, y que
dictaba clases en la Universidad de California UCLA, le contaba a Friedemann que recibid
la revista con mucha agrado durante su visita al profesor Abdias do Nascimiento en Brasil y
pasaba a afirmar: “Me encuentro profundamente impresionado por la revista. Su produccion
es elegante. [...] Supe de la alta calidad de los articulos y ensayos que producen y publican
desde que la lei. No conocia de la existencia de esta revista y, al regresar, ire a UCLA o a la
Universidad de California, en Riverside, para buscar y leer las versiones anteriores de la
revista”?#, Este tipo de percepciones positivas también se materializan en resefias que se
hacen en revistas internacionales como Research in African Literatures o por cartas que
autores, como Armin Schewgler y Celma Aglero, le envian a Friedemann en torno a la
publicacion, donde sefialan su importancia en temas de afroamericanistica y en la riqueza de

la tipografia y uso de los recursos visuales en la revista®.

248 «Carta de Ntongela Masilela a Nina S. de Friedemann», 11 agosto de 1994, Rectores, Gerardo Puerta Arango,
carpeta 662, Archivo Histérico Pontificia Universidad Javeriana.

249 Ben Heller, «América Negra. A semanal Publication of the “Expedicion Humana”. Numbers 3 and 4 (June
and December 1992)», 1993, Instituto de Genética Humana, carpeta 200, Archivo Histérico Pontificia
Universidad Javeriana; «Carta de Celma Aguero a Nina S. de Friedemann», 20 de abril de 1993, MSS3358-
293, Fondo Nina S. de Friedemann, Sala de Libros Raros y Manuscritos, BLAA; «Carta dirigida a la
antrop6loga Nina S. de Friedemann por parte del sefior Armin Schwegler, quien le informa que ha recibido la
revista “América Negra no. 4” y comenta las impresiones positivas acerca de su contribucion y de ésta
publicacién.», 7 de abril de 1993, MSS3358-3127, Fondo Nina S. de Friedemann, Sala de Libros Raros y
Manuscritos, BLAA.
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Ahora bien, durante todo este proceso de conexién con redes globales del
conocimiento en afroamericanistica, en Colombia se estaba dando el cambio constitucional
que introdujo las perspectivas de multiculturalismo y derechos diferenciales para los grupos
étnicos. Como resultado del proceso de paz que se dio entre el M-19 y el gobierno
colombiano, en cabeza de Virgilio Barco (1986-1990), se cité a una Asamblea Nacional
Constituyente que redactara una nueva carta politica para el pais?®°. Como sefiala Hernando
Pulido, una parte importante del reconocimiento de la diferencia étnica y de los derechos
multiculturales pasé por los sefialamientos académicos en torno a una violencia dirigida y
ejercida contra estos grupos, haciendo asi que “el reconocimiento de derechos culturales,
politicos y econdmicos especiales para los grupos minoritarios fue tenido como objetivo
fundamental para contribuir a quebrar las cadenas de violencia e inequidad que postraban a
Colombia™?t, Durante el desarrollo de este proceso constituyente, las comunidades indigenas
lograron una base politica de caréacter nacional lo cual les permitié obtener dos escafios
legislativos para el proceso de escritura de la constitucion. Esta presencia indigena, y las
diferentes discusiones que se dieron en la Comision de Derechos Humanos, que contaba a su
interior con una subcomision de Igualdad y Derechos Etnicos, permitieron que figuras como
Arocha y Friedemann sefialaran que existia una asimetria étnica en el ejercicio de la

redaccion de la nueva constituciéon?2.

Este tipo de discusiones ocuparon un lugar central en América Negra, y al interior de
la academia antropoldgica colombiana. Durante el proceso constitucional, Friedemann cedio
espacios dentro de la revista para publicar comunicados, documentos y cartas relacionados
con el mismo, especialmente en temas que giraban en torno a los derechos diferenciales de
los grupos negros. Al seguirle la pista al cambio constitucional desde la perspectiva que arroja

América Negra es posible afirmar que éste fue uno de los espacios desde los cuales se

250 para un contexto amplio sobre el cambio constitutcional véase: Donna Lee Van Cott, The friendly liquidation
of the past. The politicis of diversity in Latin America (Pittsburgh: Univeristy of Pittsburgh, 2000).

251 para profundizar en el papel que la academia, y especialmente Nina S. de Friedemann y Jaime Arocha, jugd
en el moldeamiento de la constitucién del 91, véase Pulido, «Violencia y asimetrias étnicas. Multiculturalismo,
debate antropolégico y etnicidad de los afrocolombianos (1980-1990)», 262; véase también: Kiran Asher,
Negro y verde. Etnicidad, economia y ecologia en los movimientos negros del Pacifico colombiano (Bogota,
Colombia: ICANH y Universidad ICESI, 2016).

252 Hernando Pulido, «Violencia y asimetrias étnicas. Multiculturalismo, debate antropoldgico Y etnicidad de
los afrocolombianos (1980-1990)», Antipoda, n.° 11 (2011): 259-80; Hernando Pulido, «Construccion y
representacion de los sujetos afrocolombianos en el discurso antropoldgico, 1980-2005» (Tesis de maestria,
Universidad Nacional de Colombia, 2011) especialmente los Gltimos capitulos.
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construyo la nocion de asimetrias étnicas. Como lo sefiala Hernando Pulido, la discusién
propuesta por Jaime Arocha y Nina S. de Friedemann en diferentes espacios —uno de ellos
América Negra— es que el mayor conocimiento antropoldgico sobre las comunidades
indigenas, ademas de otros factores organizativos, se tradujo en una mejor posicion politica
durante el desarrollo de la constituyente. Este proceso que inicia desde principios de 1991 y
va hasta 1993, cuando se sanciona la ley 70, se caracteriza por la creacion del articulo
transitorio 55 que, puesto en la constitucién a tltimo momento, se debia convertir en ley al
término de dos afios. Sin embargo, el gobierno se demor6 casi un afio en citar los comités
que crearian la ley lo cual, sumado a los roces al interior del comité, hizo que la ley se

sancionara de una manera totalmente distinta a la planeada.

Desde el inicio de este proceso América Negra saluda el proceso constitucional de
manera positiva, sefialando la importancia de tomar acciones politicas de fortalecimiento de
la diversidad nacional y de respeto de los derechos culturales de los grupos étnicos. Todas
estas valoraciones positivas se expresan en el marco de la Expedicion Humana, y de la
importancia que este proyecto le daba a la diversidad étnica nacional. Sin embargo, las
editoriales también se muestran criticas ante alguna de los procesos, y especialmente el que
tiene que ver con los articulos y contenidos sobre el carécter étnico de los grupos negros. En
una de estas editoriales se comienza sefialando como el periodico Unidad Indigena Alvaro
Ulcué Chocué hizo el ejercicio de presentar un nimero especial en el cual resaltaban los
articulos de la constitucién relacionados con los grupos étnicos, pero dejando de lado el AT

55. Comentaban los editores:
Para nuestra sorpresa, el articulo transitorio 55 no fue resaltado. La omisién podria parecer
insignificante. No para quienes se preocupan por el destino de las etnias de ascendencia africana.
Le hace eco a la exclusién que propone un inciso que ratifica la vieja tesis referente al caracter
baldio de las tierras de los grupos negros, en particular las del litoral Pacifico. En otras palabras,

pareceria concordar con las reglas del nuevo juego nacional colombiano que vuelven a negar la
territorialidad de los negros y a poner en entredicho su caracter étnico?®.

Estas preocupaciones se expresan desde mucho antes de que existiera el articulo
transitorio 55, ya que Friedemann se encargdé de publicar en la revista las diferentes
propuestas de ley que se intentaron crear en torno a los grupos étnicos. Dos de estas

propuestas, que pasaron a traves de la Subcomision de Igualdad y Caracter Multiétnico, que

23 3, de Friedemann, Arocha, y Bernal Villegas, «De los editores», junio de 1992, 7.
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formaba parte de la Comisién de Derechos Humanos, fueron publicadas en el nimero 3 de
América Negra. Una de ellas, creada por Orlando Fals Borda y Lorenzo Muelas, llevaba
como titulo “De los pueblos indigenas y los grupos étnicos”?, mientras que la otra era una
compilacion, realizada por Myriam Jimeno, de las diferentes propuestas al interior de la
subcomision®®. Ante este tipo de propuestas, Friedemann y Arocha, pero especialmente este
altimo, alzaron su voz de rechazo porque la mencion a las especificidades —tanto historicas
como culturales de los grupos negros— era nula en los dos casos, y lo que se hacia era
equiparar o subsumir la etnicidad negra con la indigena. Esta discusion llevo a que se
presentaran enfrentamientos entre Fals Borda y Arocha, ya que este Gltimo afirmaba que
estas propuestas mostraban que al interior de la subcomision “no parecen haberse hallado
escollos para reconocer la etnicidad de los indigenas”?%¢ mientras que se problematizaba otras
etnicidades que ya habian sido solucionadas en constituciones como la de Nicaragua y Brasil.
Asimismo, Arocha hacia énfasis en la inclusion de los raizales mientras se excluia lo negro
de manera amplia. Se daba, entonces, primacia a la organizacién politica indigena y se

negaban los procesos organizativos de 1os grupos negros.

Luego de estas primeras publicaciones en torno a los debates constitucionales,
América Negra se convirtio en un espacio de debate en torno al problema de la etnicidad
porque en los siguientes numeros, y mientras se daban las discusiones para crear la ley que
reglamentara el articulo transitorio 55, se abrieron espacios para que diferentes cientificos
sociales publicaran sus reflexiones alrededor de este tema. Dentro de ellos cabe destacar la
defensa que Fals Borda hizo a las acusaciones mencionadas por Arocha, la historizacion que
Peter Wade presento de la organizacion politica negra, y el “Marco de referencia historico-
cultural” que Friedemann y Arocha publicaron durante los diferentes debates. En ese sentido,
es posible afirmar que tanto Friedemann como Arocha iniciaron una movilizacién de
capitales sociales y culturales para abrirle paso a la perspectiva de las huellas de africania al
interior de la legislacion colombiana sobre los grupos negros. Esta movilizacion se dio en

dos aspectos: el primero fue que Arocha formo parte de los delegados especiales que deberian

254 Orlando Fals Borda y Lorenzo Muelas, «Propuesta de articulado titulo especial. De los pueblos indigenas y
grupos étnicos.», América Negra 3 (junio de 1992): 220-23.

25 Myriam Jimeno, «Propuesta general de la subcomision igualdad y caracter multiétnico. Comision
preparatoria derechos humanos», América Negra 3 (junio de 1992): 213-19.

256 Jaime Arocha, «Los negros y la Nueva Constitucion colombiana de 1991», América Negra 3 (junio de 1992):
51.
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colaborar en la creacion de la ley que resolviera el AT 55; del otro lado, Nina S. de
Friedemann a pesar de quedar por fuera de esta comision utilizo su capital social y cultural,
expresados en redes intelectuales y publicaciones, para abrirse espacio, y colaborar en la
redaccion de versiones previas de la ley y de documentos en respuesta a las diferentes

propuestas del gobierno.

Como lo recuerda Rudecindo Castro, lider negro de la region del Choco, Arocha fue
parte fundamental de la comision ya que él aportd con sus conocimientos cientificos,
sefialando métodos a través de las cuales se podia comprobar la presencia histérica de las
comunidades negras en los territorios del Pacifico, ademas de profundizar en los debates
sobre identidad y formas de organizacién social, basdndose muchas veces en las propuestas
que Friedemann habia realizado sobre el rio Gilielmambi. Del otro lado, recuerda que
Friedemann fue central en la construccion de proyectos en torno a la ley y en movilizacién
de politicos y lideres negros para la misma. En el primer caso, Castro afirma que desde la
década de 1980 los lideres negros adquirieron como libro de cabecera De sol a sol, ya que
éste les servia como material de consulta en sus procesos de reconstruccion histérica y
reivindicacion cultural. Este tipo de influencia y movilizacion de artefactos culturales
termind por trasladarse en una propuesta que las consultivas negras llevaron al gobierno para
la creacion de la ley, y era que los territorios titulados de manera colectiva debian recibir el
nombre de palenques. Esta propuesta, a pesar de diferentes apoyos no vio la luz.

El segundo caso fue que, cerca de vencerse el tiempo para pasarla la ley, debido a las
demoras por parte del estado colombiano y a los roces entre el gobierno y los lideres negros,
Friedemann utiliz6 su casa en Bogota como centro de reunidn de los comisionados especiales
y de los lideres negros, para asi articular propuestas que se presentaran de manera conjunta
al equipo del gobierno. Como lo recuerda Castro, de este tipo de reuniones fue que se tranzo
la amistad con Piedad Cdrdoba a traves de la cual se paso la ley al congreso semanas antes
del vencimiento de los términos. Esta ley, segun narra Castro, fue redactada en una noche en

Medellin entre Piedad Cordoba, Nina S. de Friedemann y él%'.

257 Castro y Meza, «Calle Caliente. Memorias de un cimarrén contemporaneo».
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Asi las cosas, la movilizacion de capitales sociales y culturales por parte de
Friedemann y Arocha se tradujeron en algunos momentos en formas de accion politica
directa. Uno de estos momentos se dio cuando el ICAN, que tenia a su cargo la secretaria
técnica que crearia la ley, cito a un coloquio de antrop6logos para que se discutiera el caracter
étnico de los grupos negros. A este coloquio fueron citados figuras importantes de la
disciplina antropoldgica como: Astrid Ulloa, Francois Correa, Myriam Jimeno, Juana
Camacho y Fabricio Cabrera, entre otro méas. Durante el desarrollo del Coloquio,
antropologos como Correa y Cabrera afirmaron que la identidad negra o no existia o se
encontraba en un lugar de produccidn, razén por la cual de ese coloquio deberian surgir un
listado de elementos que podrian conformarla, ya que decir que “la conformaban” seria dar
por sentado su existencia previa. Al interior del informe se afirma: “si se lograse algiin aporte
en el concepto de identidad, éste vendria a funcionar como proyecto de gestacién de identidad
en el futuro. Lo que permitiria una conceptualizacion de los rasgos o de las caracteristicas
que se lleguen a considerar como importantes, abiertas a su transformacion y su interrelacion
con la sociedad”?. Este tipo de posturas, de manera similar a las perspectivas de caracter
desafricanizante, generaban escozor a los ojos de Friedemann y Arocha. En ese sentido, estos
dos antropdlogos se movilizaron para proponer su punto de vista que, a grandes rasgos,
consideraba que negar esa identidad cultural o reducirla a solo una lista que debia ser llenada,
presuponia la negacién de procesos historicos de largo aliento que daban cuenta de la forma
en que los descendientes de los africanos habian contribuido a la formacién de Colombia.
Esa deuda se expresaba en la sutileza de no subsumir la identidad negra a la indigena, basada
en los pocos conocimientos antropoldgicos sobre estos Gltimos, y tampoco en crear una
legislacion basado en caprichos y en contra del tiempo, ya que faltaban menos de 3 meses
para que se acabara el tiempo de creacién de la ley. Este tipo de posturas se expresaron en
la reunion del comité que siguid al coloquio sobre identidad negra, donde Arocha realiz6 un
barrido por las investigaciones realizadas en afroamericanistica y que le permitian sefalar

que existia una “desafricanizacion de la historia” a partir de la cual se negaban procesos y

258 «Concepto sobre identidad cultural en las comunidades negras. Foro de Antropologia e Investigadores del
Instituto Colombiano de Antropologia y Universidad Nacional. Documento de la Secretaria Técnica de la
Comision Especial para las Comunidades Negras/ICAN. Noviembre 20 de 1992», América Negra 6 (diciembre
de 1993): 174. Aqui mismo se encuentra la lista completa de los antropélogos que asistieron a este coloquio.
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huellas de africania que se expresaban en rituales, festejos y formas de parentesco en

Colombia.

Este tipo de disgusto también fue expresado por Friedemann cuando, desde el
Congreso de la Republica, se presentaron objeciones al proyecto de ley presentado por Piedad
Cordoba y que, a pesar de aceptar algunos elementos por los cuales se habia venido luchando,
como lo era la titulacion colectiva de tierras, se ponian entre dicho cuestiones de identidad y
se daban facultades especiales al ICAN como ente consultivo del estado en temas
relacionados con comunidades negras. En un documento de respuesta a las objeciones
presentadas por el senador José Renan Trujillo y los representantes Rodrigo Villalba y Julio
Gallardo, los firmantes del comunicado —entre ellos Friedemann— sefialaban que existian dos
criterios frente a la ley: “el de los representantes del gobierno que limitaban los alcances de
este articulo a la titulacién de unos baldios, para unas cuantas familias de negros en la cuenca
del Pacifico. [Y] el criterio de las comunidades que interpretaban los alcances de este articulo
al reconocimiento amplio de sus derechos territoriales, econdmicos, culturales,
educacionales, sociales y politicos [...]”?%. En esa direccion, la principal objecion del senador
y representantes era frente al derecho de objecion cultural que permitia a las comunidades
negras oponerse a proyectos politicos y econdmicos que, al ingresar en sus territorios,
vulneraran sus derechos. Frente a esto, los firmantes sefialaban que desde el AT55 este
derecho fue obtenido por los grupos étnicos ya que era pilar fundamental de la defensa de su
identidad cultural. El otro punto central, que es largamente tratado, tiene que ver con la
creacion del INAC (Instituto de Investigaciones Afrocolombianas) que, al formar parte de la
ley, queria ocupar el lugar del ICAN en cuanto ente consultivo. Frente a esta propuesta
objetada, de la cual seguramente Friedemann redacté la defensa, se apela a los argumentos
de invisibilidad de los grupos negros al interior de la disciplina antropolégica colombiana y
a la forma en que esta genera un desconocimiento sobre las necesidades de estos grupos.

Afirma enfaticamente Fridemann en esa direccion:

Un testimonio vivencial de tal invisibilidad, es el desinterés marcado que ha demostrado el
Instituto Colombiano de Antropologia en torno a la investigacion, a la publicacion y a la
divulgacion del conocimiento cientifico sobre las comunidades negras del pais. En los ultimos
cuarenta afios, de 1953 a 1993, de existencia del Instituto Colombiano de Antropologia y de
acuerdo con una recopilacion publicada por la citada institucién, en su volumen 27 del afio de

259 “Documento respuesta a las objeciones del gobierno sobre el proyecto No. 329, citado en Castro y Meza,
«Calle Caliente. Memorias de un cimarrén contemporaneo», 174.
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1990, ademds del examen de sus Gltimas revistas de 1991 a 1993, en un total de 247 articulos
dedicados en su mayoria a la etnia india, solamente 12 se refieren a comunidades negras®°.

Todo este tipo de posturas, sumadas a la movilizacion politica de Piedad Cérdoba y
Rudencindo Castro, permitieron que el Congreso de la Republica aprobara la ley 70 de 1993,
o ley de comunidades negras. Gran parte de los contenidos de esta ley contienen muchos de
los elementos de reivindicacion politica, econdmica, social y cultural por la cual se
movilizaron personas como Friedemann y Arocha, y una enorme cantidad de lideres negros.
A pesar de esto, algunos elementos que formaban parte de agendas globales, como era la
formacion de investigadores en afroamericanistica, quedaron por fuera, dado que la ley dicto6
una reestructuracion del ICAN para que estas actividades consultivas sobre comunidades
negras se desarrollaran desde alli. Muchos de los articulos y contenidos de la ley, desde la
vision de antrop6logos como Eduardo Restrepo y Jaime Arocha se remiten a las discusiones
que dio Nina S. de Friedemann desde la década de 1970 y es que, las formas de organizacion
social y tenencia de la tierra que ella encontro en el Guelmambi fueron tenidas en cuenta
durante la redaccion de la misma?. Solo para citar un ejemplo, en el primer articulo de la ley
se afirma: “La presente ley tiene por objeto reconocer a las comunidades negras que han
venido ocupando tierras baldias en las zonas rurales riberefias de los rios de la Cuenca del
Pacifico, de acuerdo con préacticas tradicionales de produccion, [...]. Asi mismo, tiene como
proposito establecer mecanismos de proteccion de la identidad cultural y de los derechos de

las comunidades negras de Colombia™22,

Conclusion: Redes globales y politicas culturales

En varios articulos publicados luego de la muerte de Nina S. de Friedemann,
allegados suyos, entre quienes destacan Jaime Arocha y Adriana Maya, sefialan de manera
enfatica —junto a la centralidad de las huellas de africania— el papel que Friedemann cumplio

en la creacion y fortalecimiento de lazos de didlogo sur-sur y de las perspectivas de

%60 Castro y Meza, «Calle Caliente. Memorias de un cimarrén contemporaneos.
261 Entrevista a Eduardo Restrepo; Entrevista a Jaime Arocha, de agosto de de 2016.
%62 «La ley 70 de las Comunidades Negras. Agosto 27 de 1993», América Negra 6 (diciembre de 1993): 197.
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antropologia critica latinoamericana?3. Para Arocha, estos lazos se crearon a partir de las
publicaciones entre las cuales destacan Micronoticias, la publicacion de la Sociedad
Antropologica de Colombia, y América Negra. Senala este antropdlogo: “[a] Nina de
Friedemann le preocupd la ausencia de los didlogos Sur-Sur, y, para superar ese vacio y
estimular ain mas la bdsqueda de huellas de africania, en 1990 cre6 la revista América
Negra?4. Como se vio en este capitulo, los diferentes proyectos tanto nacionales como
internacionales de los cuales form6 parte Nina S. de Friedemann fueron centrales en la
validacion de la perspectiva de huellas de africania. A grandes rasgos, esto quiere decir que
el desplazamiento en el lugar social de enunciacion, materializado en el paso del lugar
ocupado por Friedemann en las editoriales literarias a un nuevo espacio de soporte
académico, le permitié a ella concretar una perspectiva tedrico-metodologica que se validé a
partir de dindmicas de investigacion y publicacion, pero también a partir de ldgicas de

circulacién de esta propuesta en redes de orden internacional.

En esa direccion, a pesar de que el establecimiento de redes y dialogo Sur-Sur es
central en esta Gltima etapa de la trayectoria profesional de Nina S. de Friedemann, y se
expresa en el establecimiento de proyectos con el IVIC, en la asistencia a coloquios en
México y, en ultimas, en la coedicion del ultimo nimero de América Negra por parte de
Alejandro de la Fuente, considero que sélo centrarse en este nivel no permite observar toda
la panoramica. Las redes en las cuales se movilizé Friedemann adquirieron un caracter global
a través de la articulacion de “La Ruta del Esclavo”, proyecto que recogio y validé la
propuesta de huellas de africania y muchas otras similares a ésta. En esa direccion,
Friedemann respondié a una triple dinamica para consolidar su propuesta: en primer lugar,
respondio a las logicas de investigacion y publicacion, esta vez en el rol de editora de una
revista que, como ya se anoto, logré un alto impacto; en segundo lugar, respondio a las
dindmicas de movilizacion a través de las redes internacionales, asistiendo a diferentes
coloquios, congresos y reuniones estrechamente relacionadas con “La Ruta del Esclavo”; por

altimo, Friedemann respondid a las l6gicas de movilizacion de capital social y cultural para

263 Maya, «In memoriam: Nina de Friedemann (1930-1998)»; Arocha, «Elogio a la Afrigenia»; Arocha, «Nina
S. de Friedemann (1930-1998)»; Jaime Arocha, «Introduccién: Nina, cronista de disidencia y resistencias», en
Nina S. de Friedemann: Cronista de disidencias y resistencias, ed. Jaime Arocha (Bogota, Colombia;
Universidad Nacional de Colombia, 2009), 11-38.

264 Arocha, «Elogio a la Afrigenia», 192.
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asi crear un correlato politico a su propuesta académica, los logros alcanzados durante el
cambio constitucional hicieron entonces que las huellas de africania, de manera evidente, se

convirtieran en el discurso hegemonico en el marco legal.

Todo este caracter global, por supuesto, no solo hace referencia a las redes en las
cuales se movilizd Nina S. de Friedemann. El aforismo usado en la década de 1990, segun el
cual “los negros se pusieron de moda”, responde a cambios a nivel global que, muchas veces
como resultado de politicas neoliberales, pusieron en la agenda politica a los llamados grupos
étnicos. Como han sefialado Hernando Pulido y Eduardo Restrepo, el posicionamiento de los
grupos negros como objeto de estudio privilegiado para la disciplina antropolégica paso por
este momento coyuntural en el cual se disefiaron nuevos espacios en el orden nacional, a
partir del moldeamiento de nuevas identidades politicas globales para las alteridades
histdricas radicales®®. Este proceso de consolidacion politica de los grupos negros fue,
entonces, central en la ubicacidn de estos como objeto de estudio privilegiado para el discurso
experto de la antropologia. En este amplio proceso de orden global, Nina S. de Friedemann
jugo un rol importante, ya que su postura intelectual y su capacidad de movilizacion, tanto
de capital social como cultural, y al interior de redes intelectuales, le permitié posicionar a
los grupos negros de maneras especificas que estan en todo caso relacionadas con la nocion
amplia de huellas de africania. De alli que antropologos como Peter Wade sefialen la
importancia que ella, junto a Jaime Arocha, tuvieron en el posicionamiento de nuevas
categorias analiticas para referirse a la negridad, como lo son las nociones de “comunidades

negras” y “afrocolombianos”?,

En resumen, en este capitulo se abord6 la Gltima etapa de la trayectoria profesional
de Nina S. de Friedemann para asi analizar la forma en su desplazamiento de regreso de las
editoriales literarias a los espacios académicos estuvo enmarcado por la construccion de una
propuesta de investigacion como las huellas de africania, y por la forma en que, en torno a

esta propuesta, Friedemann se moviliz6 en redes intelectuales de orden global que, a un

%5 Eduardo Restrepo, «Avatares del negro en la antropologia colombiana», Noémadas, n.° 9 (1998): 191-200;
Pulido, «Violencia y asimetrias étnicas. Multiculturalismo, debate antropolégico y etnicidad de los
afrocolombianos (1980-1990)»; El andlisis de Pulido recurre, de manera explicita, a la propuesta de Rita Laura
Segato, véase: Rita Laura Segato, La nacion y sus otros. Raza, etnicidad y diversidad religiosa en tiempos de
Politicas de la Identidad (Buenos Aires, Argentina: Prometeo Libros, 2007).

266 \Wade, «Definiendo la negridad en Colombiax.
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mismo tiempo, moldearon politicas de la identidad de los grupos negros. Durante el analisis
de esas redes, di cuenta de la manera en que éstas adquirieron un caracter global y que, a
pesar de que en un primer vistazo aparecen como homogéneas, esto estaba lejos de ocurrir
ya que existian roces y diferencias al interior de las mismas. Asi, a lo largo del capitulo di
cuenta de la forma en que Friedemann realiz6 un doble movimiento para validar una postura
académica y una postura politica en torno a los grupos negros; esto quiere decir, que
Friedemann valido una postura académica como las huellas de africania a partir de la
consolidacion a lo largo de los noventa de América Negra, a la vez que esta postura tuvo un
correlato politico en la creacion de derechos diferenciales para los grupos negros en el marco
de la ley 70 de 1993.
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Conclusiones: La paradoja de la alteridad negra

En una de sus iluminadoras reflexiones tedricas, Michel Rolph Trouillot analiza el
surgimiento y la trayectoria de la nocion de “cultura” en el contexto norteamericano, la forma
en que éste emergié como un anticoncepto de la raza, y como su despliegue mas alla de la
academia ha hecho que los antrop6logos pierdan el control sobre el uso del mismo?’. Una
parte interesante de esta reflexion descansa en el andlisis de la manera en la cual el
desplazamiento que lleva de raza a cultura —y que muchas veces termina por convertirse en
una antinomia que acerca la cultura a la raza— descanso6 en una “jugada politica en la teoria”
para diferencia la forma de organizacion de la sociedad estadounidense del funcionamiento
disciplinar de la antropologia. La nocion de cultura, haciendo referencia a formas de vida, se
aleja de la estratificacion racial que opera en Estados Unidos haciendo invisible asi, de
diferentes maneras, el racismo. En esa direccion, y como lo muestra el fragmento aqui citado,
los esquemas de alteridad o, para ponerlo en palabras de Trouillot, el nicho del salvaje?® no
fue un espacio al cual se acoplaran muy bien los grupos negros, contrario a la comodidad y
funcionalidad que si encontraron los indigenas en dichos espacios. Como lo muestra
Trouillot, ese desplazamiento de raza a cultura hizo que el privilegio de estudio de lo
indigena, en términos de comunidades aisladas y autocontenidas, no fuera disputado por los
pocos estudios antropoldgicos sobre 10s grupos negros que, en su mayoria, se encargaron de

analizar la forma en que los afroamericanos se integraban a la sociedades estadounidense.

En un tenor similar, en la presente monografia analicé la forma en que se modificaron
los esquemas de alteridad, y la antropologia en Colombia, para que asi los grupos negros
ocuparan un lugar privilegiado como objeto de indagacion antropoldgica. A lo largo del texto
di cuenta de la forma en que Nina S. de Friedemann fue un actor central en ese proceso de

cambio disciplinar a través de sus investigaciones etnograficas, que iniciaron en 1960. En el

%7 Ante esta situacion, y reflexionando desde los cambios que se estan dando a nivel global, Trouillot sefiala la
importancia de alejarse de la palabra cultura, pero no del concepto. A partir de esto, y con la posibilidad de
estudiar formas de vida y la estructuracion de subjetividades a partir de las relaciones de poder, Trouillot afirma
que es importante abordar las preocupaciones originales encapsuladas en la nocion de cultura a través de los
enfoques etnogréficos Trouillot, «Adieu, cultura: Surge un nuevo deber».

268 Trouillot, «La antropologia y el nicho del salvaje: poética y politica de la alteridad», 2011; Para un analisis
de los esquemas de alteridad véase: Wade, Raza y etnicidad en América Latina estos esquemas también fueron
explicados en la introduccion y en el primer capitulo del presente texto.
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primer capitulo analicé el proceso de formacion de esta antropdloga y sus primeras
investigaciones entre grupos negros para asi, partiendo de una caracterizacion de dichas
investigaciones, argumentar que este primer momento de estudio de los grupos negros, la
antropologizacion de la negridad, pasé por un igualamiento de lo negro con lo indigena, ya
que Friedemann empled los mismos esquemas disciplinares utilizados para abordar la
indianidad -uso de categorias heredadas de la antropologia fisica, perspectivas
etnohistoricas, preocupacion por el analisis del cambio social, etcétera— para asi comprender
y analizar a los grupos negros como objeto de estudio antropoldgico. Igualmente, sefialé
coémo el proceso a través del cual los grupos negros adquirieron relevancia disciplinar en la
antropologia colombiana pasoé por la construccion y movilizacion de redes intelectuales por

parte de Friedemann y de lugares académicos como el ICAN.

En el segundo capitulo me centré en analizar la reflexividad etnogréfica de Nina S.
de Friedemann y como ésta se construyo a partir de las preocupaciones que esta antropdloga
tuvo por perfilar los lenguajes audiovisuales y escritos como técnicas de recoleccion de
informacion durante el trabajo de campo, y también como estrategias de comunicacion
dindmica del conocimiento antropoldgico. En esa direccion, planteé una discusion en torno
a las tensiones de las lecturas en clave posmoderna, y especialmente con la propuesta de
autoridad etnogréafica de James Clifford?®®, ya que considero que lejos de ser una predecesora
0 una antropéloga posmoderna, Friedemann realizd sus trabajos, y especialmente el
despliegue de técnicas y estrategias de comunicacion, a partir de espacios de validacion
académica, de lugares sociales de enunciacion en palabras de Michel de Certeau?’®, en los
cuales pudo abordar problematicas como el dialogo con las personas estudiadas, la forma en
que estas querian ser visualmente representadas y, principalmente, el problema de la amplitud
del publico con acceso al conocimiento especializado de la antropologia. En esa direccion el
analisis del desplazamiento del lugar social que Friedemann tuvo del espacio académico del
ICAN al trabajo y la validacion obtenida por parte de las editoriales literarias le permitié a

esta antropologa desplegar técnicas como el uso de la fotografia, del cine etnogréafico y de

269 Clifford, «Sobre la autoridad etnografica».
270 De Certeau, «La operacion historiografica».
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los cuentos sin ficcibn como estrategias para dinamizar la comunicacion del saber

especializado sobre los grupos negros en Colombia.

Por dltimo, en el tercer capitulo me centré en la Gltima etapa de la trayectoria
profesional de Nina S. de Friedemann para asi analizar la formulacion de la propuesta de las
huellas de africania y como esta se desplego en redes globales que, como parte de los
cambios en la agenda politica internacional a través de la cual tomaron relevancia las
minorias étnicas, presentaban propuestas similares de estudio de las herencias africanas en
América y en el mundo. Para realizar esta tarea analicé principalmente la revista América
Negra —editada por Nina S. de Friedemann durante sus 15 nimeros— ya que esta publicacion
sirvi6 como un espacio de discusién académica y conyuntural. Asi, a partir de la
reconstruccion de las redes académicas globales en las cuales se moviliz6 Friedemann, y de
la forma en que ella presentd una posicion clara en torno al caracter de grupo étnico que
tenian los grupos negros y como esto les permitia adquirir derechos diferenciales en el marco
del cambio constitucional de 1991, argumenté que las huellas de africania —en cuanto
propuesta tedrica y legado constitucional— no se validaron inicamente por el fortalecimiento
de las relaciones Sur-Sur sino por el despliegue y movilizacion de Friedemann en proyectos

de orden global como lo fue la Ruta del Esclavo.

A grandes rasgos, entonces, puedo concluir que existe una paradoja en el proceso de
construccion de la alteridad negra. La parabola que se desplaza entre las afirmaciones
“estudiar negros no era antropologia” y “los negros estan de moda” pasa por la creacion de
un espacio para los grupos negros en los esquemas de alteridad a partir del uso de ciertos
esquemas disciplinares, y por coyunturas politicas en las cuales se adopta el lenguaje de la
etnicidad. En esa direccién la paradoja, vista desde la trayectoria de Nina S. de Friedemann,
consiste en crearles un espacio a los grupos negros en los esquemas de alteridad radical en
Colombia a partir de un abordaje de estos con técnicas y formas de comprension disciplinaria
moldeados para el andlisis de lo indigena, para luego, en la década de 1990, hacer de este
igualamiento una diferenciacion. A partir del reconocimiento de trayectorias historicas y
legados culturales diferenciados —expresados en las huellas de africania— Friedemann, entre
otras personas mas, dio el pulso de fuerzas para diferenciar la etnicidad negra de la etnicidad

indigena y para que asi la primera no se subsumiera en la segunda. Esta diferenciacion pasaba
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por la aceptacion de la diferencia cultural negra que descansaba, principalmente, en las
herencias africanas; por el reconocimiento de la presencia histérica de los grupos negros en
lugares especificos de Colombia y los derechos territoriales que adquirian a partir de ésta; y
por la consideracion de los aportes en campos como la economia, la cultura y el deporte, que
los grupos negros habian hecho a la nacionalidad colombiana. La paradoja es, entonces, la
asimilacion disciplinar de lo negro con lo indigena y posteriormente el intento de
desligamiento y diferenciacion de estas dos formas de alteridad, especialmente a partir de la
adopcién del lenguaje de la etnicidad. Por momentos lo negro es indigena, mientras que en

otros tiempos y espacios lo negro quiere busca diferenciarse de lo indigena.

Asi las cosas, esta monografia dio cuenta de la forma en que la trayectoria intelectual
de Nina S. de Friedemann en torno a los grupos negros colombianos expresa la paradoja de
la alteridad negra. Asimilarlos disciplinarmente a lo indigena, tal vez de manera no
consciente, para posteriormente intentar diferenciarlos de estos altimos en el campo politico.
No obstante la existencia de esta paradoja, quiero dejar apuntadas unas Gltimas ideas. La
primera es que la relacién ambigua que existe entre indianidad y negridad puede ser mucho
méas compleja que lo que se expresa en este texto. Como han sefialado algunos antrop6logos
criticos del discurso del multiculturalismo y de las politicas de identidad, uno de los
problemas centrales de este tipo de politicas, muchas veces corolarios de la comprension
esencialista de la identidad, es el reconocimiento una suerte de cerramiento en las formas de
comprensiéon y accion de las minorias étnicas. Uno de estos cerramientos puede ser la
creacion de items similares para la adquisicién de derechos diferenciales entre los grupos
indigenas y los afrodescendientes. Para adquirir el caracter de minoria, se pide a estos dos
grupos caracteristicas iguales: formas tradicionales de produccion, presencia histérica en el
territorio, relaciones armonicas con la naturaleza, etcétera®’:. En esa direccion, la discusion
que Friedemann dio en el campo politico para diferenciar la etnicidad negra de la indigena

termind por convertirse en una asimilacion en términos de politica publica. Asi, es necesario

271 Eduardo Restrepo, «Etnizacién y multiculturalismo en el bajo Atrato», Revista Colombiana de Antropologia
47, n.° 2 (julio de 2011): 37-68; Wade, Raza y etnicidad en América Latina; Carlos Del Cairo, «Las jerarquias
étnicas y la retdrica del multiculturalismo estatal en San José del Guaviare», Revista Colombiana de
Antropologia 47, n.° 2 (julio de 2011): 123-49; Astrid Ulloa, La construccion del nativo ecolégico (Bogota,
Colombia: ICANH y Colciencias, 2004).
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historizar mucho mas este proceso para abordar todas las contradicciones, contingencias,

ambigledades y sin sentidos que tiene la construccion de la alteridad de los grupos negros.

En ese sentido, considero que esta monografia deja abierta algunas posibilidades de
investigacion. La primera es realizar un ejercicio de historizacién de la profesionalizacion de
la antropologia en Colombia, especialmente del papel que ésta se dio en lugares como el
ICAN, para asi analizar la creacion y sedimentacion de los esquemas de alteridad y su
relacion con formas de comprension hegemonicas de la disciplina antropoldgica. Igualmente,
sin descartarlo como una posibilidad, estan las historias institucionales al interior del ICAN
para dar cuenta de otras trayectorias, procesos de formacion y proyectos coyunturales en la
historia de la antropologia en Colombia. Para esto se cuenta con el archivo del Instituto. Otro
objeto pendiente de esa investigacion, y relacionado con el segundo capitulo, tiene que ver
con las producciones de fotografia y cine etnografico. En primer lugar, se pueden realizar
nuevos abordajes desde perspectivas como el giro pictorico o el analisis de contenido para
estudiar el fondo visual de Nina S. de Friedemann. La segunda opcion es realizar un trabajo
amplio de historizacion del uso de material audiovisual en la antropologia colombiana dado
que actualmente contamos con diferentes fondos y archivos de antropélogos que hicieron uso

de estas técnicas.

Por ultimo, quedan dos objetos mas por historizar a partir de este texto.
Lamentablemente, por cuestiones de documentacién y espacio, no se pudo dar un lugar en
esta monografia a los procesos de validacion del conocimiento antropoldgico sobre los
grupos negros por parte de las mismas comunidades. En esa direccion, considero central
realizar una investigacién que se preocupe por dar cuenta de las relaciones que se
establecieron entre intelectuales negros, activistas politicos y académicos en torno a la
produccion de conocimientos y saberes sobre la negritud. EI Gltimo objeto de investigacion
que considero que se desprende de este texto es un estudio sobre el cambio constitucional a
partir de los diferentes documentos y debates que se dieron al interior del mismo. En vez de
verlo como un cambio histérico amplio que configura el presente colombiano, creo que es
importante estudiar este proceso de manera detenida, en sus matices y posibilidades. Espero
que alguno de los lectores de esta tesis se animen a adelantar alguno de los proyectos futuros

que aqui sefialo y que en el desarrollo de estos se dé cabida a la necesidad de un trabajo de
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imaginacién historica siempre centrado en un trabajo desde la documentacion de archivo, o

el desarrollo de etnografias.

Para finalizar, considero importante presentar una ultima reflexion en torno a la figura
de Nina S. de Friedemann. La paradoja de la alteridad negra que se sefiald arriba, y que se
construye en gran parte a partir del desplazamiento de categorias racialistas a otras de orden
culturalista, en un proceso similar al descrito por Trouillot, nunca presupuso una
obnubilacion en Friedemann por analizar la forma en que el racismo, y sus mecanismos de
funcionamiento, estructuraban el espacio que los grupos negros ocupaban como objeto de
indagacion disciplinar o, en términos amplios, en la sociedad colombiana. Asi, a pesar de que
esta antropéloga abandoné las categorias raciales heredadas de la antropologia fisica para
migrar a un lenguaje culturalista, ella nunca abandond el uso del racismo como mecanismo
de explicacion, ni tampoco lo dejé de denunciar a través de diferentes estrategias. A pesar de
igualar el discurso de la etnicidad con el de la raza, Friedemann dejé abiertas algunas
posibilidades de estudio de la forma en que se configura y opera el racismo. En esa direccion,
las reflexiones presentadas por esta antrop6loga en torno a la invisibilidad y la estereotipia
pueden considerarse como un primer impulso teérico y metodoldgico para asi realizar nuevas
investigaciones sobre grupos negros que, adoptando parte de este esquema, tengan en cuenta
los multiples aportes que se han dado en teoria social para asi pensar la forma en que opera

actualmente el racismo en Colombia.
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