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sobre los inmediatos plantios de maiz y de cafia, donde la agi-
tacién simula entonces crujir de sedas, jadeos de angustia,
ruido de chubasco, sollozos y restallidos, roce metalico de ace-
r0os que se esgrimen. f

He oido en un bello sitio agreste las voces de los aires,
y las he comparado con los sones de los demas elementos fi-
- sicos. La cancién del agua es a veces monétona. El estridor
de un incendio es bronco. La descarga eléctrica es un paro-
xismo de colera que hace retemblar la inmensidad. Las mo-
dulaciones aéreas pueden algo participar de esos acentos, pe-
ro varian seglin las masas de verdura en las cuales repercu-
ten los desequilibrios de la atmésfera. No sin razén una de
las palabras clisicas para designar el viento es el sinénimo
latino de alma: el espiritu o soplo de vida, ente invisible que
dotado de sutileza contrasta con la inercia corpérea y se tor-
na misterioso aunque nunca deja de ser activo. Por esto me
gozo en volver a escuchar durante los veranos del trépico la
salvaje sinfonia que ensaya la arboleda combatida por el
vendaval. Ahi no faltan los trozos en andante, los temas de
minueto y rondé vivo. A ratos se creeria que un genio mito-
16gico, émulo de Meyerbeer, de Haydn y del mismo Eolo, im-
pone silencio a las hamadriadas mientras desata el tropel de
las furias o mas bien de los agentes naturales que David lla-
ma spiritus procellaruwm, moviéndoles a prorrumpir en tem-
pestad de solemnes y graves clamores, cuyas inflexiones van
medidas por la aspereza o suavidad de las frondas que ora
resisten al embate, ora se doblegan.

Alla en la altura sobresale un gajo seco, marcando con
sus vaivenes el compés de la ristica sonata. Poco a poco los
arboles se apaciguan, y en la extremidad de aquel véastago
apenag se distingue una hojilla trémula que a impulsos de
nueva brisa stbita, por fin se desprende y escapa hacia el
refugio més fomoto del oquedal. donde log Gltimos acordes
del himno entonado por la tierra al Creador, expiran en la
placidez suprema de la tarde.

UN COMPENDIO DE SABIDURIA POLITICA

RECIENTE LIBRO DE JACQUES MARITAIN

Un nuevo libro de Jacques Maritain sobre politica en los
escaparates de una libreria; Principios de una Politica Huma-
nista, atrajo de repente mi atencién. El prestigio del autor, el
titulo sugestivo, no me permitian pasar de largo. Sin embargo,
el libro reposé por algin tiempo sobre mi mesa de trabajo,
porque, después de Humanismo Integral, Del régimen tempo-
ral y de la libertad, Carta sobre la independencia, Cuestiones
de Conciencie, ;qué mas puede decir Maritain sobre su pen-
samiento politico? Con cierta displicencia, lo confieso, abri por
fin el hermoso volumen de Editions de la Maison de France,
de Nueva York. Lleva una dedicatoria al Abate Carlos Journet,
¢l ilustre filésofo suizo, y una nota preliminar, en la que se
dice que los diversos capitulos que componen la obra salieron
antes como articulos en diversas revistas francesas y america-

nas. Enterado de estos preliminares, entro en materia.

La lectura comenzada con escaso interés va haciéndose
por momentos apasionante. La fluidez del estilo, la profundi-
dad del pensamiento, la seguridad de la doctrina, la agudeza de
los conceptos, va cautivando la atencién. Y a medida que la
lectura avanza, el interés se convierte en asombro, el libro en
un torrente de luz que invade el espiritu, lo cautiva y se de-
rrama sobre la voluntad, produciendo en ella ese apacigua-
miento, ese deleite de que habla San Agustin y que sélo puede
producir el contacto del alma con las verdades eternas, con la
luz que viene de Dios,

Debo confesar ingenuamente que hacia muche tiempo que
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no sentia el gaudium de veritate con la intensidad con que me
lo ha hecho sentir esta obra de Maritain. Porque no se trata de
una obra de politica practica, en el sentido vulgar que damos
a este término, ni tampoco de una obra de filosofia politica en
el sentido escoldstico. Principios de una politica humanista es
obra de sabiduria politica, en cuanto sabiduria significa “‘el
conocimiento de las cosas en sus causas supremas”, v en cuanto
la sabidurfa es, segiin palabras de Santo Tomaés, el conocimien-
to de las reglas divinas, que nos permite ordenar de acuerdo
con ellas todas las cosas.

No entra aqui Maritain a estudiar problemas de partido
politlco, ni siquiera programas practicos de organizacion y ad-

ministracién ; se trata sélo de los principios supremos que han

de regular una politica humanista, es decir, que ge funde en un
minimum de garantias aceptables para todos los hombres, eris-
tianos o no. Ese minimum, los catélicos, mas que nadie estan
obligados a defenderlo, para que no se dé el caso de catélicos
que propugnan en sus programas instituciones que violan en
alguna manera la dignidad humana, aunque por otra parte de-
fiendan los derechos de la Iglesia y la ensefianza religiosa.

El mundo actual ha enfrentado dos sistemas de gobierno:
el totalitarismo, que precinde del derecho de las personas para
garantizar el de la raza o el del estado, y la democracia que
aspira a salvaguardiar ante todo los derechos de las personas;
la diferencia fundamental estd en esto: todo 1o demas, lo que
se refiere a formas de gobierno, a sistemas de organizacién,
es secundario y puramente acidental. Desgraciadamente la
organizacién actual de las democracias est4 impregnada de Ia
ideologia de Rousseau, lo cual no quiere decir que los principios
democréticos sean en sf mismos malos, sino que deben ser puri-
ficados de esa funesta influencia. La idea de un gobierno del
pueblo, por el pueblo y para el pueblo, segtin la f6rmula de Lin-
coln, es eminentemente cristiana. A esa democracia auténtica,
dice el autor, puede aplicarse lo que decia Lord Acton de los
whigs: “El primer whig no fue el diablo, fue Santo Tomés de
Aquino” (pég. 49).
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No solamente la democracia es cristiana sino que no puede
existir fuera del cristianismo. “José de Maistre ha escrito: el
hombre, abandonado a si mismo se rebaja tanto, qu ese hace
demasiado malo para ser libre... El universo, hasta la época
del cristianismo, estuvo siempre lleno de esclavos, y jamas los
sabios reprobaron esa costumbre. .. El gobierno solo no puede
gobernar. Tiene necesidad o de la esclavitud que disminuye el
nimero de voluntades activas en el estado, o de la fuerza di-
vina que, por una especie de injerto espiritual, destruye la as-
pereza natural de esas voluntades y las pone en capacidad de
obrar juntas sin hacerse dafio” (pag. 60).

Pero la democracia, para serlo de verdad, ha de ser orgé-
nica, pluralista, para usar de un término caro a Maritain, y
s6lo asi podra evitarse el abuso de la autoridad y garantizarse
la libertad de las personas. Las funciones sociales deberan dis-
tribuirse ‘“segiin los grados ascendentes de los diversos cuer-
pos sociales de rango inferior a la comunidad politica, reuni-
dos en ésta a partir de la comunidad natural que sirve de base
(sociedad familiar), reduciéndose el papel del estado en este
campo a un papel de arbitraje, que evite que la tension anima-
dora asi creada sea causa de conflicto y desorden” (pag. 74).

Ahora bien: ¢los principiog en que se funda la democra-
cia, el célebre lema “Libertad, Igualdad, Fraternidad”, procla-
mado por la revolucién francesa es aceptable para el cristiano?
Sin duda alguna, a condicién de que se lo entienda bien, es de-
cir, si se preseinde de su interpretacién rousoniana, La liber-
tad es uno de los atributos de la persona, uno de los que le con-
fieren mayor dignidad, haciéndola semejante a Dios, y dandole
la responsabilidad de su propio destino. Pero no siendo el hom-
bre un ser puramente espiritual, existiendo en él la ley animal
del instinto y de los mecanismos psico-fisiolégicos, no se puede
decir que el hombre nazca plenamente libre; es necesario que
conquiste su libertad, gracias a la lucha y al esfuerzo, y el Es-
tado debe garantizarle ese derecho y darle los medios para
ejercerlo. “El hombre no nace libre sino en las potencias radi-
cales de su ser; se hace libre, haciéndose a si mismo la guerra
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y gracias a muchos dolores; por el esfuerzo del espiritu y de
la virtud, ejerciendo su libertad, conquista su libertad, para
que al fin ella le sea dada, mejor ain de lo que la esperaba.
Desde el principio hasta el fin, es la verdad la que lo hace li-
bre” (pig. 26).

La igualdad humana es largamente analizada en el capi-
tulo III, donde, después de descartar las falsas concepceiones de
la igualdad —el igualitarismo— expone la nocién de la igual-
dad cristiana. Hay una concepeién de desigualdad radieal, que
devide a los hombres en razas, clases o naciones irreductibles
entre si, y ésta es la idea pagana sostenida hoy por el estado
totalitario. Hay un igualitarismo seudo-cristiano, fundado en
la filosofia platénica y popularizado por Rousseau que “mini-
miza hasta donde puede las desigualdades naturales pensando
que resultan ante todo de desnivelaciones artificiales de la vida
social, 0 que no existen sino como puro accidente y como hecho
empirico sin valor para la inteligencia, y que la 1nte11gen(:1a no
puede concluir nada de ellas” (pag. 107).

Pero hay también una nocién cristiana de la igualdad, de
la que dice Nuestro Sefior en el Evangelio: “Todos vosotros
sois hermanos”, y ésta debe tenerla en cuenta una organizacién
social humana y cristiana. “La unidad del género humano es
la base del cristianismo, Pio XII la ha proclamado desde lo alto
de la catedra suprema cuando denuncié, como el primero de los
perniciosos errores hoy ampliamente extendidos, ‘el olvido de
esa ley de solidaridad humana y de caridad dictada e impuesta
tanto por la comunidad de origen y por la igualdad de la na-
turaleza racional en todos los hombres, cualquiera que sea el
pueblo a que pertenezean, como por el sacrificio de la reden-

cién ofrecido por Jesueristo’... El término unidad del género

humano es el nombre c!‘lStIaIlO v el mas verdadero de la igual-
dad de naturaleza entre los hombres”” (pags. 117-118). Pero
esta igualdad no excluye las diferencias 1nd1v1duales por el
contrario, las supone y cuenta con ellas. “Afirmar la igualdad
de naturaleza es para el idealismo igualitario querer que toda
desigualdad entre los hombres desaparezca. Afirmar la igual-
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dad de naturaleza entre los hombres es para el realismo cris-
tiano querer que se desarrollen las desigualdades fecundas por
las que la multitud de los individuos participa en el comtn te-
soro de la humanidad. El idealismo igualitario descifra la pa-
labra igualdad superficialmente, el realismo eristiano la des-
cifra en toda su profundidad. No solamente hay que repre-
senftarse la igualdad como algo de fundamental sobre lo cual
se eleva la multitud de las diversidades, sino que la igualdad
misma es una profundidad vital intensiva y cualitativa” (pa-
ginas 119-120).

La fraternidad no es un ideal revolucionario o masénico:
es la ultima perfeccion del ideal eristiano. Para el mismo Aris-
tételes, es decir, para la razén pura en cuanto pudo alcanzar
una vision real de naturaleza humana, la amistad civica o ca-
ridad, natural constituia el fin de la sociedad, hasta tal punto
que la misma justicia deberia ceder delante de ella; para el
Evangelio “amar al pr6jimo como a si mismo” eg la perfeccion,
hasta tal punto que el mismo amor de Dios no se manifiesta
sino en el amor al préjimo. La politica humanista, el estado
que aspire a servir al hombre en cuanto tal, debe hacer posible
y favorecer esa amistad civica, esa tranquila convivencia de
los hombres, con todas sus diferencias individuales, pero uni-
dos todos en el amor del bien comin. Pero el Estado por si
mismo, con sus recursos puramente humanos, no podri crear
esa amistad: sera la aecion catolica, el esfuerzo de los eristia-
nos, bajo la direccién de sus pastores, por infundir en la so-
ciedad el espiritu del Evangelio, el inico medio para lograr este
fin. La amistad civica “no es un don de la naturaleza, sino una
conquista heroica de la razén y de la libertad” (pag. 133), y
para que se desarrolle entre los hombres, “en este orden tempo-
ral que es el lugar propio de los conflictos, de las debilidades y
de los pecados del mundo, es necesario que la savia del Evan-
zelio, el sentido de la igualdad sobrenatural de los llamados a
la vida divina, el sentido de la caridad faterna penetrén este
orden temporal para vivificarlo y elevarlo” (ibid.).

El capitulo IV titulado “;Quién es mi pr6jimo?” trata del
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punto delicado en extremo y que se presta a herir suceptibili-
‘dades, de la caridad y el respeto a las personas en cuanto tales.
prescindiendo de toda consideracién de raza y sobre todo de
religién, ¢ Es verdad que el Evangelio no dice: amar a las ideas
como a si mismo, sino amar al préjimo como a si mismo? Y
entonces, ;por qué las luchas ideolégicas nos llevan con tanta
frecuencia a la lucha contra el hombre mismo, a excluir de
nuestro amor, o al menos de nuestra benevolencia a los que pro-
fesan ideas contrarias a las nuestrag? “Si en vez de ser hom-
bres fuéramos sistemas de ideas puras, nuestra ley seria devo-
rarnos los unos a los otros. .. Pero como precisamente somos
hombres, cada uno de los cuales encierra el misterio ontolo-
gico de la personalidad y de la libertad, y en cada uno de los
cuales el abismo de la Santidad de lo Supremo esta presente
con su presencia individual, y quiere habitarlo como templo,
por modo de don” (pig. 141), no hay por qué escandalizarse
si se afirma que la ley del amor, natural para el simple hom-
bre, sobrenatural para el cristiano, es la ley primera de la vida
civil, ~

Pero el mundo moderno presenta un fenémeno curioso y
lamentable: se predica el odio como ley fundamental, y aun se
ha llegado a hablar de un odio sagrado y de un odio cristiano,
y se mira el amor como cosa de almas inferiores, de espiritus
débiles. “Hay personas, dice Maritain, que no gustan de esta
palabra amor; esta palabra las fastidia, porque ha sido mal
usada y se la encuentra también en labios podridos o en cora-
zones que se adoran a si mismos: pero Dios no es de este pu-
ritanismo; el apdéstol San Juan nos dice que Dios es el Amor
subsistente” (pag. 148).

Arviértase, si, que ese amor a los hombres de otras ideas
y de otra religi6n no puede fundarse sobre el sacrificio de la
verdad, y sobre todo, no puede fundarse en el sacrificio de un
apice del dogma cristiano. “Tal manera de hablar seria inad-
misible para todos aquellos para quienes la palabra de Dios es
tan absoluta como su unidad y su trascendencia. Yo sé muy
bien que si perdieran mi fe sobre el menor articulo de fe, per-
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deria mi alma. Un mutuo amor que se comprara a precio de la
fe, que pretendiera establecerse sobre el sincretismo o el eclec-
ticismo. .., que redujera la fe a una simple herencia histérica
o la relativizara bajo un sello de agnosticismo, un tal amor
para quien cree haber oido la palabra de Dios, equivaldria a
poner al hombre por encima de Dios” (pags. 149-150).

“La verdadera amistad de caridad se dirige a Dios ante
todo, y a los hombres porque cuanto méas son amados en Dios
y por Dios més son amados en si mismos” (ibid.) ; ella busca
el bien de cada uno, desinteresadamente, y no distingue entre
nuestros compatriotas, correligionarios o copartidarios y los
demas. Claro estd que entre creyentes de diversas religiones,
en especial entre un catélico y uno que no lo es, la amistad va
acompafiada de una cierta reserva, de una cierta “‘compun-
¢ién” ; pero “habria que desconfiar de una amistad entre cre-
yentes de la misma denominacién que fuera féeil y conforta-
ble, porque la caridad se reserva a los correligionarios; de un
universalismo que limite el amor a los solos hermanos en la fe,
de un proselitismo que no amara a los otros sino para conver-
tirlos y en la medida en que son convertibles, de un cristianis-
mo que fuera el cristianismo de los buenos contra los malos, y
que confundiera la caridad con lo que un autor espiritual del
giglo XVII llamaba un orden de policia ” (pag. 151).

Hoy més que nunca, dada la dificultad de estas realiza-
ciones, se impone al cristiano la caridad, pero ésta no puede
existir sin la humildad basada en la conciencia de la difi-
cultad de nuestra misién, del peso abrumador de la carga de la
verdad divina que llevamos sobre nuestros hombros. “Yo sé
que hay hombres —y es talvez para compensar lo escaso de su
fe practica— que desprecian a los otros y no cesan de repetir:
nosotros los creyentes, nosotros los bien pensantes, nosotros
los cristianos, nosotros los ecatélicos, y aun a veces, los catélicos
de nacimiento, como si no hubieran nacido en pecado, como todo
el mundo. Y no piensan que al ofrecer asi su orgullo como tes-
tigo de la religién, provocan a las gentes que los miran a blas-
femar del Sefor” (pags. 146-147).
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En ¢l capitulo V, “El fin del maquiavelismo”, propone un
problema de la mayor actualidad. El magquiavelismo ha reinado
como Unica filosoffa politica desde el siglo XVI, aun entre los
gobernantes catélicos, produciendo en la conciencia moderna
“una escisi6n profunda, una irremediable separaci6n entre la
politica y la moral, y por consiguiente una ilusoria pero mor-
tal antinomia entre lo que se llama ¢l idealismo (que se con-
funde erréneamente con la moral) y lo que se llama el realismo
(confundido erréneamente con la politica)” (pag. 179). Que el
maquiavelismo haya predominado en el mundo moderno, apa-
rece claro de la definicién que de esta doctrina da Maritain:
“Para Machiavelo el fin de la politica es la conquista y conser-
vacion del poder, el decir, la ejecucién de una obra de arte.
Pero conforme a la naturaleza de las cosas, el fin de la politica
" es el bien comin de un pueblo unido, es decir, algo esencial y
concretamente humano, y por lo tanto ético” (pag. 188). Esta
lucha por el poder, por encima de toda otra consideracién, es lo
que ha caracterizado la lucha politica de los Gltimos siglos, pero
de una manera especial, la politica de partidos en los cien afios
que acaban de transcurrir. Partidos que se han llamado caté6-
licos, y que de hecho estaban integrados por catélicos conven-
cidos y que trataban de conquistar el favor de las autoridades
eclesidsticas, cometieron en el mundo entero inmensos erro-
res, y son responsables de inmoralidades sin cuento, que a la
postre determinaron su completa liquidacién en todos los
paises.

El pecado original de la democracia roussoniana es el ma-
quiavelismo, pero él es también un principio de destruccién.
Merecen meditarse, por los que se preocupan de la politiea ac-
tiva, las palabras con que Maritain termina su obra:

“En su introduceién a Machiavelo, M. Max Lerner insiste
en el dilema ante el cual estan hoy colocadas las democracias.
Este dilema me parece perfectamente claro: o perecer conti-
nuando en aceptar mas o menos voluntariamente el principio
del maquiavelismo, o regenerarse, rechazando consciente y re-
sueltamente este principio. Porque lo que llamamos demoecra-
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cia o reptiblica de hombres libres, es por definicién un régimen
politico fundado enteramente sobre la ley y el derecho. Tal ré-
gimen es por esencia opuesto al maquiavelismo e incompatible
con él. El totalitarismo vive del maquiavelismo, la libertad
muere con €l. El tnico maquiavelismo compatible con la de-
mocracia es el maquiavelismo atenuado y débil. Pero en frente
al maquiavelismo absoluto, o bien los estados democraiticos he-
rederos del antiguo régimen y de su vieja politica maquiavé-
lica contintan usando de un maquiavelismo débil, y entonces
serdn destruidos por sus enemigos exteriores; o bien se deci-
diran a recurrir al maguiavelismo absoluto, que no es posible
sino con la regla totalitaria y el espiritu totalitario, y entonces
se destruiran a si mismos. No sobreviviran y no dominarin
sino a condicién de romper con el maguiavelismo bajo cual-
quier forma que se presente.

“El fin del maquiavelismo es en fin, el de la revolucién
moral a la cual, en la profundidad de la historia humana, en
medio de guerras salvajes que hay que adelantar con inflexible
determinacién, estdn hoy llamados los hombres libres” (pa-
gina 232).

* #

Decia al principio de este somero analisis de un libro de
doscientas treinta y dos paginas nutridas de pensamiento y
de substancia, que se trata de una obra de “sabiduria politica”,
que da los méas altos principios en que debe fundarse la orga-
nizacién y el gobierno de las sociedades. Para terminar pre-
gunto a mis lectores: ;No es cierto que si nuestras sociedades
democraticas tuvieran en cuenta estos principios, serian mas
fuertes, mas resistentes a sus enemigos exteriores, y sobre todo
mas inmunes a los fermentos de corrupeién interna que hoy las
amenazan? Ojald que los que se ocupan de la politica, espe-
cialmente los j6venes que aspiran a ocupar un puesto entre los
dirigentes de nuestro pais, en vez de seguir obscuras ideolo-
gias que se ocultan bajo ciertos nombres sonoros ¥ que por
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fuerza de una pasién hereditaria arrastran casi irresistible-
mente, pero también, casi irracionalmente, a los hombres, tu-
vieran el valor de meditar en estos grandes principios y aspi-
raran a adquirir la sabiduria, antes de entrar a dirigir a las
multitudes. Y armados con esa arma invencible, se resolvieran
al fin a “ordenar convenientemente las cosas segin las razones
divinas” (Santo Tomés, S. Th. II, XLV, I. c.).

CARLOS JOSE ROMERO, Pbro.
Catedratico de Etica en este Colegio Mayor.
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LA VERDADERA Y LA FALSA DEIFICACION
DEL HOMBRE

Un magistral capitule de Jacgues Maritain,
De Principios de una Politica Humanista,

Traducido por CARLOS JOSE ROMERO, Pbro.

Hay en el orden politico y social una verdadera y una falsa
emancipacion. En el orden espiritual hay una verdadera y una
falsa deificacién del hombre. Este es un problema de impor-
tancia vital —el problema fundamental y absolutamente pri-

‘mero— propuesto por ese instinto natural que impulsa al hom-

bre a la conquista de la libertad.

He dicho al prinecipio de este ensayo que hay en nosotros,
por el hecho de participar en la perfeccion trascendental desig-
nada por la palabra personalidad, aspiraciones transnaturales
cuya satisfaccién no nos es debida en justicia, pero que nos
atormentan sin embargo y que tienden a una libertad sobre-
humana, a la libertad pura y simple, mas todavia, a una liber-
tad divina. De estas aspiraciones a lo sobrehumano, de estos
deseos de alcanzar los confines de la divinidad, dan testimonio
los sabios de todos los tiempos,

Y los grandes errores espirituales también dan testimo-
nio de su existencia. Ellos buscan la deificaciéon del hombre
pero por las fuerzas propias del hombre mismo y por el solo
desarrollo de sus potencias naturales. Con frecuencia esas ten-
dencias toman una forma panteista, como aparece en las co-
rrientes gnosticas de otros tiempos, en las grandes metafisi-
cas monistas, en las misticas quietistas. Pero estaba reserva-
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