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LETRAS, FILOSOFILA, ¥ CRITICA

EL. NEOPLATONISMO, SAN AGUSTIN Y LA FILOSOFIA
CRISTIANA

Por Jost VicENTE CASTRO SILVA

Asi como la historia politica del mundo antiguo hubo de finali-
zar, bajo Diocleciano y Constantino, con la formacion de un estado
raiversal, especificado por las influencias de la civilizacion oriental
v de la greco-romana, la historia de la filosofia antigua remata de
modo semejante en una filosofia universal que asimila mucho de
los sistemas primitivos y clasicos, y aprovecha las adquisiciones del
Este v del Oeste. Y asi como el altimo Imperio Romano fue jun-
tamente ¢l supremo esfuerzo de! mundo antiguo y ¢l resultado de
s agotamiento, asi también el neoplatonisio s¢ nos presenta de una
parte como ¢l climax o consumacion, y de otra parte como el colap-
so v vencimiento de la filosofia antigua. Y si por una parte ¢s cier-
to que ¢l neoplatonismo se desentendio casi por completo de lo que
atafie a la ciencia positiva y a sus descubrimientos, no €s MENOS
clerto que ninguna doctrina anterior habia comprendido tan profun-
damente la verdadera significacion de la dignidad y superioridad del
hombre. Las anteriores insinuaciones, sefialan la grande importan-
cia que tiene el estudio del neoplatonismo para el pensamiento cato-
lico, por cuanto esta Escuela, a mi entender, puntualiza el verdade-
‘o transito de la filosofia griega a la filosofia cristiana, entre las cua-
les Sani Agustin sirve de inmediato intermediario.

El desdén del neoplatonismo para con las ciencias puramente
naturales y positivas no creo que debe apuntarsele como una defi-
ciencia sustancial que lo invalide o lo desacredite. Si una escucla
médica se dedica un dia con extraordinaria aplicacion y agudeza a
estudiar ol corazon humano, sus funciones y dolencias, y deja a un
lado el estudio de las enfermedades y funciones de otros Organos
menos capitales, no se dira que ha perjudicado a la medicina o (que
la ha pervertido, se dirda mas bien que la ha aventajado especiali-
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zandose en una de las ramas principales. Tal es el caso del neo-
platonismo.

El l}i)d@l'io y fuerza de las tendencias ¢ instintos “morales” de
fa hu:_namda(l y su profundisimo arraigo en nuestra naturaleza, se
patentizan considerando que todas las vicisitudes, grandezas y d;eca-
dencias de la cultura antigua, NO culminaron en el materialismo, si-
no en el e{pim't.umf-i.\‘mu. Pero también debe observarse que por t:alta
de una cshmacrén adecuada de lo puramente natural y racional, el
neoplatonismo, pasados los dias de su grandeza, degenerd en t;[cs
excesos y supersticiones, que la Iglesia se vio obligada a asumir el
cargo de curadora de lo que habia de justo y de laudable en ese sis-
tema.

' El neoplatonismo adopté muchas cosas de los antiguos. A los
sistemas post-aristotélicos les dio complemento, ampliando los do-
minios (_Iel subjetivismo. Del escepticismo apreﬁdié a desconfiar del
conocimiento sensible y racional. Se emparenta con Platon por haber
Hcvgdo a su colmo la doctrina de las ideas-arquetipos. Del Pértico
saco lzi .teoria del Logos Spermaticos, ordenador del universo. Es
ar-xstotf:lrco en lo que atafie al método. A quien jamas le dio beli-
gerancia fue al epicureismo, I

Sin (-:mbargo, el neoplatonismo no puede llamarse “ecléctico”
en :el 'sentldo ordinario de esta palabra. En primer lugar, porque es-
(4 intimamente dominado por el anhelo religioso; en segundo Iuga;r
porque introdujo en la filosofia un nuevo “primer principio”, es, a
s:fbr:r: la_realidad de lo supra-racional, de lo que trasciende ‘Ia‘;‘a-
zon y esta realidad adspectable. Pero este principio no puede ser
identificado ni con la Idea platénica, ni con la forma aristotélica. El
nteoplatonisr_no comprendio muy bien que ni la percepcion ‘;ensit‘iv;
ni e:l conocimiento racional, pueden suministrar base v jus-tificaci()n-
sufl'qentes a la “ética religiosa”, y por tanto rompio sin_ vacilar con
l:l .etmc? racionalista y con la moralidad utilitaria. Tenta, p(;:' consi-
:alltlll::;tt, que descubrir un mundo nuevo Yy una nueva funcion espi-
. Pero at,-ui'st:.le presentaba un grave ‘inconveniente: el hombre
1o puede pr‘escmdir de su propia constitucién psicologica tan pobre-
:n;emc apercibida para descubrir y comprender ese mundo nueso. I;e
]:; l)iljnerz-l (:1'11‘6‘ si rehusa.cl a‘mae’s’tramientn de la experiencia, aca-

por ser victima de la imaginacion desatentada: si menosprecia -
razon, se hace esclavo de Ia supersticion : si no quiere dar Icart;: (l;i
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existencia a las demasias del puro subjetivismo. o perderse en las ex-
rravagancias de la mitologia, es preciso que tenga a la mano un nue-
vo v poderoso principinhque acttie como control soberano de la ima-
ginacion y del idealismo desenfrenado. Ese prineipio ‘no sera sino
el de “autoridad” garantizada por una tradicion solida e infrangi-
ble. Y no hallindose esa autoridad en lo humano (que precisamen-
te por serlo no es superior a los hombres). tiene que ser divina.
Asi: la mas alta esfera del conocimiento (que es lo supra-racional)
y atn la mera posibilidad de tal conocimiento, tienen que depender
de comunicaciones divinas, o sea de la revelacion. El neoplatonismo
aparece, pues, como una “filosofia de la revelacion”. A medida que
¢l neoplatonismo va alejandose de Plotino, esta idea de “*revelacion™
va convirtiéndose en una ‘“suma” o compilacién de-las tradiciones
religiosas antiguas, porque —decian— a través de toda la historia
humana alienta el soplo de Dios, y dondequiera pueden descubrirse
vestigios de su revelacién, y ha de notarse —agregaban— que a pro-
porcion de su antigiiedad, esas tradiciones son mas ricas y mas ve-
nerables y mas aventajadas en divinas ideas. De ahi la predileccion
del neoplatonismo por las religiones orientales. Por donde  vino a
amanecer otro dia en que el neoplatonismo considerd posible la res-
tauracion de las religiones antiguas, de tal manera que, sin perjui-
cio de que conservaran sus formas tradicionales, fueran el mejor de
los vehiculos de la doctrina religiosa del neoplatonismo. Afn las di-
versas formas rituales se consideraron como puntos de partida para
deanzar la mas excelsa moralidad y santidad. A veces se diria que
¢ neoplatonismo, fijandose en el hecho de esta profunda aspiracion
hacia una vida més alta que anima a todo hombre, trat6 de conver-
iir ese hecho en la clave potisima para la interpretacion del universo.
De suerte que la religion, refinada y espiritualizada, vino a ser la
hase de la filosofia.
31 neoplatonismo hizo algo muy curioso: pretendié rehabilitar
las religiones antiguas, pretendio unificarlas y devolverles la vida,
pero en forma muy universal y ecuménica. Al mismo tiempo se le
ocurri6 la idea. realmente admirable, de sustraer esa religion al in-
flujo v coyunda del imperio politico, de emanciparla de la tutela del
Estado sin la cual nunca antes habia podido wivir (con la muy noto-
ria excepcion del judaismo). Pero tal emancipacion no es posible si-
no en el caso de wna religién real vy verdaderamente sobrenatural y

dizina. Cualquiera otra forma de religion, asi sea la mas exquisita



y noble, se desorganiza y se desploma tan pronto como se halla pri-

v‘ada del rodrigén estatal. El neoplatonismo parece que hubiera po-

dido apoyar su religién nada menos que en el universal imperio de

Roma que estaba ahi muy a la mano, y que semejaba ofrecer las

m‘és solidas garantias imaginables: asi, por lo menos, se habian

afl'anzaclo las antiguas religiones en las naciones v estados mucho
mas exiguos de los tiempos idos. Pero a la sazén eso va no era po-
sible. No lo era atn cuando las historias politica v csl;iritual de los
pueblos del Mediterraneo hubieran corrido hasta entonces paralela-
mente, y hubieran llegado por una parte a la universal monarguia
romana y por otra a un sistema de moralidad harto universal. Y no

lo era porque el avance espiritual de la humanidad va empezaba. a
superar el adelanto politico: quien considere la doctri'na estoica pue-
de darse cuenta de que el tenor v “tension” morales que ensenaba
trascendian la simple esfera de lo politico.

Sin embargo, el neoplatonismo quiso también beneficiarse mer-
cle(l @ una estrecha alianza con el imperio Romano-Bizantino, y Ju-
liano se agotd en esta empresa: el emperador que paso a la historia
con el apelativo de “apostata’ no quiso reparar' en que desde mucho
antes los mas agudos de entre los neoplaténicos va se habian per-
catado de que las exigencias intrinsecas de su filosofia reliziosa es-
taban radicalmente refiidas con las alianzas estatales, Y Inb estaban
porque el neoplatonismo jamas considerd el mundo adspectable co-
mo merecedor de que en él y en sus intereses se emplease lo mejor
de la actividad humana: “Non habemus hic manentem civitatem
s_ed futuram inquirimus” habrian podido decir apropiandose :u‘hitra:
rlamente una frase sagrada.

‘ Se pregunta uno, jpor qué no intentd establecerse el neoplato-
nismo como una religion independiente? : Por qué no fundé una igle-
st umversal que fuera panteén universal de divinidades congrega-
das en torno a la Gnica y trascendental Deidad ? Preguntas que equi-
\"al‘cn_ a esta otra! ¢Por qué el neoplatonismo  fue derrotado por el
_(,ns:tiar}t'smo? Respondo que hay tres cosas necesarias para que una
Iﬂ.‘.illtﬂ(:l{)t.‘l religiosa tenga permanencia y estabilidad, y que esas tres
cosas le faltaban al neoplatonismo. Lo primero, le falta un fundador:
lo segundo, le faltaban los medios necesarios para hacer constante
;:se estado de paz v rendicién interiores a que aspiraba; lo tercero,
L‘:l'\iilt?lga:llii:;{ll:;:l::::{,:P;r::l ;;ersuaﬁiir \ convertir a los hmnbrcs es-

] provistos de agudeza especulativa; ca-
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recia, en otros términos, de poder para influir sobre las muititudes.
Juliano, por ejemplo, tuvo seguidores mientras se dirigio a los “sa-
bios y prudentes”, pero fracaso ridiculamente cuando intentd dirigir-
s¢ a los hombres del comin, a los rudos e iletrados que componen
la multitud.

Sobre todo lo cual es preciso leer atentamente a San Agustin,
(Confesiones VII, 18-21). El neoplatonismo trato de darle existencia
a una suprema filosofia de la vida partiendo de dos puntos: a) la
invencible e instintiva certidumbre de los hombres acerca de un bien
mfinito; b) la innegable vanidad ¢ inestabilidad de los bienes sensi-
bles y terrenos. Pero impotente para dar razon distinta de aquel Bien
Infinito, balbuced grandes verdades en un lenguaje que es prodigio
de claroscuro en que andan barajadas con innegable ingenio las su-
tilezas metafisicas, las adivinaciones vagas del sentimiento, los rit-
mos y proporciones de la estética. v, de vez en cuando, las ensofiacio-
nes alegdricas y los conatos conmovedores de darles realidad a las
puras creaciones de la mente. Este es ¢l momento de decir con San
Agustin que el neoplatonismo “alcanzé a divisar desde muy lejos y
como entre sombras las tierras prometidas y descadas™.

La influencia del neoplatonismo en la historia de nuestra cultura
dtica es inmensa. Ensefio que la altima y esencial perfeccion del
hombre esta mas alla de la esfera de la razon: ensend que el hombre
no vive solo de conocimientos y sabiduria racionales; ensend, en fin,
que el renunciamiento al mundo es precio muy barato con que se pa-

oa la ascension a lo Divino. Por estos aspectos el neoplatonismo con

todas sus deficiencias y extravios bien puede hacer parte de una

“preparacion evangélica’.

Precursores del neoplatonismo son los estoicos por cuanto acep-
taron la distincion platonica entre ¢l miundo sensible v el inteligible.
Por otra parte tenemos al judio Filon (40-40) que traduce ¢l Viejo
Testamento en términos afines al pensamiento helénico. Afirma ade-
mas: a) que de acuerdo con la revelacion la Divinidad es supra-
racional ; b) que solo puede ser aleanzada y poseida mediante el “éx-
tasis’; ¢) que la materia del conocimiento ético v religioso nos es su-
ministrada por los ordculos divinos: d) que la religion positiva es
algo mas que Ja demostracion y que ¢l conocimiento de que hay una
razén superior que preside en el wniverso. Pero Filon dista micho
de los tltimos neoplatéonicos que quizd recibieron grandes influen-
cias de los Gnosticos alejandrinos Valentino v Basilides, y acaso tam-
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bién de Justino y Atenigoras. Que los primeros neoplatonicos las re-
cibieran, es posible, visto que el neoplatonismo se desarrollé en Ale-
jandria, plaza abierta a todos los cultos orientales y asiento de im-
portantes comunidades judias y cristianas. Sin embargo, es vano bus-
car en Plotino huellas y vestigios de influencias judias v cristianas.
De suerte que las filosofias de Filon y de los Gnosticos aparecen co-
mo una miera anticipacion historica del neoplatonismo, sin conexion
real con €l. Preciso. es llegar a Jamblico (sig. IV) para hallar una
correspondencia entre e neoplatonismo y ¢l gnosticismo del siglo
L. Concluyamos diciendo que ¢l nflujo cristiano (gnéstico o catéli-
co) nunca fue muy considerable en el neoplatonismo, aun cuando
no hay por qué negar que Amelio y otros (como personalidades ais-
ladas) emplearon textos cristianos en sus obras,

Acerca de las relaciones entre el neoplatonismo y ¢l pensamien-
to cristiano, se ha discutido largamente, entre los filosofos de las di-
versas ¢pocas. Las doctrinas de la Encarnacion, de la Redencion, de
la resurreccion de la carne, de la ereacion del mundo sefialan, entre
otras, el limite infranqueable entre ellos, Como he sefialado en otra
oportunidad, en ciertos ASPeECtos como en la mistica —y no en lo esen-
cial de ella sino en su manera de wpresarse— puede existir comuni-
cacion entre el neoplatonismo de Plotino y los autores eclesiasticos,
como el Pseudo-Dionisio, en primer lugar, que por tanto tiempo fue
considerado discipulo de los apostoles, y tuvo por tanto una inmen-
sa autoridad. Pero me parece en fin, que nadie mejor que San Agus-
tin da testimonio de lo que puede haber de aceptable en el neopla-
tonismo y de la diferencia esencial que corre entre la filosofia cris-
tiana y el pensamiento de Plotino. (Capitulos IX-XXT del libro 7 de
las Conf. )

Por otra parte, la relacion existente entre el neoplatonismo y el
cristianismo, se aprecia claramente al estudiar la obra filosofica de
San Agustin. Una leve inspeccion de sus obras revela que el Santo,
ora se trate de controversias dogmaticas, ora de interpretar la Es-
critura, ora de clucidar puntos filosoficos, ete,. pasa sin esfuerzo de
la_exposicion doetrinal al coloquio directo con Dios; habla con los
hombres para amaestrarlos, v habla con Dios como consultandolo,
como pidiéndole testimonio, como invitindolo a decidir y a resolver.
como interrogandolo, En una palabra: la comunicacién tan intima v
hervorosa como espontanea y hasta familiar con Dios, que es cons-
tante en las paginas de las Confesiones, aparece con increible fre-
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cuencia y con no menor facilidad y soltura en ca_si todas l.a.s obrz‘m
de San Agustin. Dirfase que sin pretendct:!o y sin advertirlo pasa
del diseurso racional a la pura contemplacion, de. l:a’ argumentacion
descarnada o tradicional a no sé qué manera de vision de la Di.}rle—
dad que lo habilita para tratar llana y a.mforos:a_tmente_ con la Sa )’;—
duria Esencial. Impresion semejante recibira quiet repare. en la ma-
nera como Job trata con Dios: tan extraordm;%na es la \'1\-’@:%1 cmf
que el Patriarca de Idumea experimenta la realidad ultraterriua que
parece olvidarse de su condicion de creatura y de la actula ‘ ml%t::
ria que lo circunda, para entrar a comunicarse con el Creac t'n a Fa
ra descubierta v al parecer tan sin reparo (ue asume, en c)ca51101'1e5,
el tono del reproche y de la inerepacion altanera y violenta. Trata,

i o i r e en tanto grado que
pues, ‘con Dios, como de igual a igual, y es esto tz g q

la misma Escritura, como para excusarlo, aﬁad.e al tcrmi.l:lar a.lg.l‘mos
discursos de Job: “In omnibus his non peccavit Job labiis suis. 1
El lenguaje piadoso-literario nos tiene hoy acnstumbr‘a(_l(}fi a qﬁb'
ta manera de locucion “vocativa” y directa cualndo nos dmgmmn- a
Dios. Pero tal lenguaje estd, de ordinario, a diez mil leg}las de -14;:-:
presentar y traducir aquella vivisima y abrumadora cerr_ad'ttmliz:e y
aquel sentimiento de presencia intima que subyugaba y rendia a
hombres como Job, San Agustin, etc. i
Lo que viene diciéndose podria reducirse a esto: para San ¢ gu.,]
tin, Dios y el mundo de lo sobreuaturali (que s senalaj:lamente el
de la gracia), eran no solo una l'ealidad,' sino la un-z-fa rfe'(zhdad, y rea-
lidad viva, dominadora, absoluta, omnipresente. I\t‘-.a‘hda(l que, por
una parte, se nos hacia conocer mediante la r’cvcla(‘.mn y ci mlagjfsy«
terio autorizado, y que, por otra parte, se hacia presente y s¢ }a_c:a,
causa de actividad sobrenatural dentro de HOSOLYOS IISMOS l‘I‘w(‘I.lf.tl‘lt{;.
la gracia. Y aqui ha de notarse que no es lo mismo cgtendel ino l)
hasta demostrarlo teologicamente, y hacer depender .d(c ello to‘ a “a
vida. Lo primero es una nocion. lo scg:fndo es I)rcc1szf1ttef1itt:! u,'t :[It
da que se llama santidad. Me atreveré a. citar unas palabras b
Al'Gazzali, mistico arabigo, que dicen: “FPor m.uchas que sean ii‘i:a
noticias ue un hombre tiene acerca de }a en.*uhr‘%ag?ucz: nunca \.s.a )1:
de ella lo que si sabe y siente el (jue esta ehr{lo. h(_){ se est.mlc”ln:
verente o inconducente esta cita, porque tf)dav{a €5 mas expmm‘\ a es-
ta otra de San Juan de la Cruz: “En la interior bodega de mi .8.1:112;:
do hebi, — y cuando salia — ya cosa no sabia — y el ganado perdi

(ue antes seguia.



; San Agustin (y tantos otros como ¢él) tenia, por ende, ante los
0jos, un mundo inmensamente real, pero también inmensamente dis-
tinto de ésfe sensible y corpéreo en que estamos moviéndonos, do-
mimio propio de la mera razén, de los correspondientes apetitos, v
de las ].Jerccpcinnes v pasiones sensitivas. Y veia mis: veia {co;n:u
era ’nhwo) que todo este mundo humano y sensible carecia de toda
rason deser v de toda explicacion y de toda finalidad si no se subor-
(_l‘l.naha enteramente a aquel mundo supcrior-y divino y sobrenatural.
Sino me equivoco, son muy diversas estas dos posici'(mes: la de los
(ue sudan y se afanan con la mejor buena fe imaginable v “arhi;
tran}tcs obsequium se praestare Deo”, por dcnmstra: que la fe y la
fazon no se oponen 'y si se concilian, y la de San Agustin ‘que
afirma, con tanta naturalidad como resolucion, que la razén huma-
Ha'y todo cuanto de ella dependa deben hallarse positivanmente su-
’mr(hn'adas a4 la fe que nos viene por revelacion de 1o :'mrz'.n'bfc. -

! ';\-u pensaba San Agustin que ¢l objeto propio de la “Ciencia
crmtr:ma"' fuera DOBLE: a wia parte €l conocimiento, discusion y des-
ml;rnnicntf: (F{f este mundo natural, inteligible y sensible: a .om'? ,h:r;-—
f(-.‘.(‘l conocimiento y penetracion del mundo .s‘rib}'t‘ﬂr?ff”’t:f revelado por
Dios, mcu%cadn por la Fe y animado por la Gracia v la Caridad. O
en otros términos: aqui la filosofia. v alli la teologia. San Agustin
pensaba que, con ser tan distintos estos dos t‘{'mr:éimientns vbcfatnu
dos .mundns. tenia que haber entre ellos una sub{urfiin:lcirﬁﬁ l’}(}%il-:i\'t;.
¥ eficaz, debido a que todo eso que denominamos “natural” a}mm\‘
es una sombra, un reflejo, una resonancia, una “skia’’ de la reaiidarhl
h‘t!h]'-t:l‘l".l[llf'éli. Asi, para que lo natural sea entendido cabalmente es
l)l‘(’t‘l,‘it"_) L‘.st‘imar!ra a la lus de lo sobrenatural que es, al fin y al caboh

Sitprinctpro ¥ su fin (simple conclusion del “Universa p;'n]ner \'(.-:
tetipsum operatus cst Dominus™, Conelusion —anadipé— sn‘l)c-rl).ia-
:I:I‘}.tj?'lttt expresada por Sabunde en ¢l Liber Creaturarum donde dice :
(‘ asam "'{mhmn'mn" non respicit mindus, et sic esse niundi n.f'frf'.;
r‘::’r[ud J'{’.\'PI('H’IH.’.‘\"’. Dewin™: Lib. T. Tit. XXII.) Dejemos bien estable-
T e b ey
tero de tal manera que la ciencia de | . ; im' e St ’_‘.t’“dm""*l-
i guee la erencia de fo natural entrafie, impliqie v su-

9 e lo sobrenatural. ;Querri decir esto (que San Agustin no
admite que haya ciencia solamente natural, No: i ;

: ! al, Noj de la misma suer-
le que es muy posible estudiar una multitud de templos o edificios
dedicados al eulto y adquirir acerca de ellos nulicias.m‘uv ciertas \
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justas relativas a su arquitectura, a su decoracion, a su orientacion,
ete., pero no es posible entenderlos perfecta y cabalmente si no se
conoce ln religion que en ellos se practicaba, asi ¢l conocimiento que
puede tenerse del universo puede ser sumamente apreciable y exqui-
sito, pero inevitablemente incompleto v fragmentario si se prescin-
de del principio v del fin que explican su existencia y rigen sus mo-
vimientos. Y San Agustin dird también que del conocimiento del
mundo natural puede uno elevarse al de su principio vy fin, pero
“post multum tempus. a paucis, et multo admixto errore” (asi habla-
ba San Tomés refiriéndose a la posibilidad de demostrar la existen-
cia de Dios racionalmente), por lo cual, y para ahorrarnos tales
dificultades e incertidumbres, la rewvelacién aparece como moralmen-
te: necesaria. De todo lo dicho se sigue cuin exactamente afirmo
Thonnard que “la werdad divina es la dinica causa perfecta, ¢ innve-
diatamente explicativa de todo ser y de las diversas modalidades de
la naturaleza v de la accién”. v lo afirmd asi para condensar en po-
cas palabras el principio agustiniano por excelencia.

Tengo por cierto que ni los maximos doctores escoldsticos, ni
mucho menos San Agustin, se propusieron construir una “filosofia
racional v natural” for the sake of it, y que se procede equivocada-
mente al ponerlos en una misma iinca con los filosofos que desfi-
lan por la historia. Conscientes y sabedores de que el mundo univer-
S0 1o tiene sentido ni razén suficiente si se le considera “praecisive’”
respecto de Dios, aisladamente y como si no dependiera intrinseca-
mente de un principio v fin superiores, ¢s 1ogico que no lo conside-
raran sino como manifestacion, efecto v argumento o tlustracion sen-
sible » relativa del mundo divino y sobrenatural. Acumular otras v
otras teorias sobre la constitucion de la materia, sobre la naturale-
za del espacio y del tiempo. sobre las maneras y procesos del cono-
cimiento, ete., o sobre los principios generales de las ciencias natu-
rales, no creo que fuera el propdsito o empefio fundamentales de
aquellos varones admirables. Para ese menester les sobraba y les
sobraria siempre a los hombres agudeza y curiosidad que, con ser
estimabilisimas, girarfan en torno a lo visible, sensible vy experimen-
table ¢ irian concentrandose mas v mas en el estudio v aprovecha-
miento de lo material “diligendo creaturam magis quam Creatorem’.
En cambio, lo que si especifica y puntualiza definitivamente ¢l pen-
sar de San Agustin y de los doctores subsiguientes es la resolucion
honda, tenaz v fervorosa de hacernos evidente y palpable —diga-



moslo asi— la significacién divina que se recata en el munde creado.
y de esta manera darnos la clave de una sabiduria propiamente di-
cha que‘z’lbrazara y comprendiera asi lo invisible como lo visible. es-
ta creacion que nos es posible medir. pesar y utilizar temporalmen-
te, ¥ aquella otra Realidad realisima que, en frase de Littré, se ha-
Ila au-deld slu savoir positif, inaccesible (segiin €él) 4 I'esltn'it hu-
mam, et semblable & un océan qui vient battre notre rive, et pour
quuei. nous n'avons barque ni voile (siempre segtn él) -n‘fm'.s' dont
r‘:_'w claire wision est aussi salutaire que formidable” (I,itt;-é Auguste
(.011_'1])1'(: et la Philosophie Positiviste, 519). Y aqui no pue.(k‘) mez;us
de msinuar que esa sabiduria (ue la Patristica v la Escoldstica nos
|m1'suadu.3ron. y segun la cual la ciencia de este i;mndo no-es i pu-:_-
de ser sino una dependencia y resultante de la ciencia de Dios, se
ha}la muy bien delineada en las Escrituras: “Coel; enarrant <rl0rlia;u
(l{f.l, €t opera manuum ejus annuntiat firmamentuny. Qu:m ad-
mzral.)lle est nomen: tuum in universa terral. . . Benec{i;: anima mea
}E)onnno_.. et omnia quae h}tr«? me sunt nomini sancto ejus!”’, etc.

ara esos Padres y Escolasticos las vastisimas revoluciones de las
estrellas y las leyes de su dispersion por el orbe galictico : no sul\l
simple asunto de descubrimientos astronomicos y Emtemzit;cos son
ante todo, un leve efecto del Poder ¥ Providencia que lo rige:n to-.
do en orden a una final y eterna visién de la Divinidad : “Si ascen-
dero in coc.elurn. Tu illic es”. Y eso mismo descubririan ’en el secre-
to de .Ios atomos y de las moléeulas, cuyo interior (tan dim.inuto
(:onlu _111r§1ensurable) es teatro de esas otras revoluciones de los “‘lo-
nes”: “Si descendero in inferum, ades”. Mas, si a esos 11laestr;>s ve-
11eranc!o§ de esto que ya podemos llamar “filosofia cristiana”, se
les quisiera hacer entender este mundo material y humano aiqlalzd;x-
11!9{1&‘ ¥ desligado flc su Principio- y Fin Divinos, ereo vo ql‘!t 1o
vacilarian en apropiarse la descripeién que de tal mundo apunto
Shakespeare: “Es como una historia llena de lagrimas y sanere
c.t'n?tada por un insensato, y sin sentido de nin‘funz clase.” ]; i:iis-.
tiré sul):tc estas ideas valiéndome de un cjcmpl?): para .S:;n \ sustin
¢l conocimiento del mundo creado en sl mismo y por si 111;51%“; v
1o conm.m.z%:—z.i{estacién de lo Divino, se asemej.:a. al conocimim‘lt;)
Lol bibliofilo tiene de la Eneida el chanto es un ejemplar tipo-
grafico de Ea] 0 cual época, de tal o cual imprenta, da:i talle.c. carl'lc~
fere;;, ete. Conocimiento es éste que puede ser abundautisi:m; y s:n"-
prendente pero que por si solo no responde a la idea : "C(JII()Cil';litllli'll
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de la Eneida”. Adn el que gramaticalmente la comprende y la ex-
plica, y el que prosoédicamente estudia la estructura de los versos, y
¢l que filologicamente discute las variantes y lecciones. del poema,
tampoco puede decirse que tiene “conocimiento de la Eneida”. Soélo
la conocera cuien llegue, por decirlo asi, a identificarse en lo posi-
ble con la mente y con ¢l sentimiento de Virgilio al escribir la Enei-
da, solo de €l podra decirse que tiene “‘conocimiento de la Eneida’.

De todo lo dicho se sigue que San Agustin y los demds repre-
sentantes de la Filosofia Cristiana™ no intentaron ensanchar el cam-
po de la especulacion racional ‘‘ut sic” ni competir con los que or-
dinariamente se¢ denominan “filésofos” con los peritos en ciencias
naturales v racionales. Lo que si intentaron y lograron fue establecer
v arraigar una sabiduria superior que derivandose de Dios y afian-
sandose en la revelacion, constituyera una como sintesis suprema y
trascendental que tuviera estos dos caracteres:

1) Que valiéndose de todo lo humanamente inteligible y percep-
tible alzara las mentes hasta la “Luce intelletual piena d’amore”
que decia Dante, y esto merced a la dadiva de un auxilio divino, la
gracia, que pone en las almas ¢l “amor di vero ben pien di letizia”
que también dice el Alighieri.

2) Que toda esta manera de conocimiento sirviera para el go-
bierno efectivo y constante y progresivo de la vida, conforme a es-
tas palabras: “Estote ergo-vos perfecti sicut et Pater vester perfec-

tus est... Quaerite primum regnum Dei et justitiam ejus, et haec

omnia adjicientur vobis.”
Ahora si creo que se entienda lo que es la “Filosofia Cristia-

na, y el por qué de eso que tantas veces se ha repetido a proposito
de la Escolastica: que ella hizo de la “filosofia” una ‘“‘ancilla ‘et
pedissequa theologiae”. Ahora se entendera también por qué los Pa-
dres y Escolasticos de todas las épocas aprovecharon todos los sis-
temas filoséficos, segin las exigencias de los tiempos y segin la cul-
tura predominante en cada época, para traducir y poner al alcance
de la comiur inteligencia, la altisima concepeién de la Sabiduria Cris-
tiana, no menos que para defenderla y vindicarla contra las impug-
naciones v reparos de la razon. Pero la Sabiduria Cristiana no estd
vinculada exclusivamente a ningiin sistema humano, a ninguna for-
mula cientifica, a ningiin hallazgo experimental. Porque bien sabido
debe ser que los altos principios de la fe revelada son inmutables
(atin cuando tan fecundos que pueden echar de si sucesivas lumbres
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al compas de las necesidades de los tiempos). En cambio, no hay
sistema humano en que no alternen Ia verdad con el error, no hay
formula cientifica que no esté sujeta a enmiendas ¥ correcciones, no
hay descubrimiento cientifico que esté a cubierto de equivocos y de
falsas o prematuras interpretaciones.

La Sabiduria Cristiana hace caudal de todo cuanto haya de
aceptable en las invenciones humanas para exponer ¥y propugnar sus
Ideas y sus Dogmas. En una época le sirven unas cosas, en otras
echara mano de cosas distintas: si una manera de platonismo le fa-
cilitd la tarea de anunciar la Fe en unos siglos, en otros le servird
¢l aristotelismo como vehiculo de ensenanza. Cambian y se modifi-
can los sistemas y teorias humanos, pero “Veritas Domini manet in
aeternum’’,

Ante la Sabiduria propiamente Cristiana los sistemas filosoficos
Juramente racionales podrian asemejarse a la diversidad de los ma-
teriales y de las formas arquitectonicas que en la sucesion de los si-
glos han servido y serviran para abrigar ¢l culto divino. En todos
cllos han sido unas mismas las ideas v los dogmas que informan
la liturgia: “Al Padre, al Figlio, allo Spirito Santo —Cominci6 glo-
ria tutto il Paradiso”, dice Dante, y al Padre al Hijo y al Espiritu
Santo ha seguido y seguira glorificando la Catolicidad. Un dia se
murmuro la celestial doxologia en la tenebrosa lobreguez de las an-
tiguas canteras romanas: otro dia la cantaron con Fitmos ingentos
Y espontaneos los fieles que se congregaban en las capillas subterra-
neas de Siria: y mas tarde se dilatd con amplia resonancia por las
naves de las “basilicas”, mansiones regias habituadas a recoger y
prolongar los ecos de los “évohes” y vitores paganos. Amanecieron
los siglos medios y la gloria de la Trinidad espiritualizé la piedra,
de suerte que las “catedrales™ fueran libre ¥ sermon que rematan en
la misteriosa oscuridad de las altas ojivas, no menos que en el im-
petn mistico de las agujas penctradoras de los cielos; después, co-
mo si ¢l arte se hubiera fatigado de su propia originalidad y pu-
Janza, ha venido, de centuria en centuria. resucitando v reprodu-
ciendo modelos de otros tiempos, barajando estilos, sumando ana-
cromismos, y haciéndose portento de hibridez, pero en medio de tan-
ta variedad, el Dogma Santo continud poniendo su habitaculo. Y asi
comao el dia de P’entccnstés la Inaccesible Trinidad se hizo sentir
c':1 Icngua}s diversisimas, asi en la vida de la Iglesia (que es una
Pentecostés perdurable) Ia majestad de la Invisible Triade que ado-
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ramos no desdefia ningtn linaje de santuario o de templo, y en su
nombre se consagran o bendicen todos, para que en ellos more y se
custodie la Real, Santisima Presencia. Ese Nombre v esta Presen-
cia le dan su wltimo y verdadero significado a la complicacion ar-
caica de las iglesias bizantinas, a los materiales que hizo transh.ici-
dos la sutileza heredada de los drabes, a los marmoles v malaquitas
que prodigd el Renacimiento, a las audacias v caprichos arquitcctm’r-
nicos que hizo posibles el cemento, a la pompa silvestre y ui‘ arti-
ficio deleznable de la Choza Mayvor en que se dijo nuestra primera
Misa. Y cuando falten todos los materiales con que suelen abrigar-
se los Misterios Cristianos, todavia se mantendra incolume aquel
otro templo que aun en la suprema penuria v desolacion pueden fat
bricar los hombres, porque “donde se congregaren dos o tres en mi
nombre, alli estaré Yo',

José Vicente Castro Silva
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