LETRAS, . EILOSOFIA .Y CRITICA

EL PUNTO DE VISTA EXISTENCIAL
Y SANTO TOMAS

Por FR. LEON JOSE MOREAU, ©O. P.

Cada época de la civilizacién se expresa por una escuela —o mejor
dicho una tendencia— filoséfica correspondiente a su caricter propio, a
sus necesidades, a su “mentalidad”. No se pueden negar las afinidades
profundas que existen entre las especulaciones metafisicas y misticas
del bracmanismo, bajo sus diversos aspectos, y la cultura de India. El
Confuecionismo es el fruto de la China tradicionalista. Las teorias dialée-
ticas y estéticas de Platén y Aristételes corresponden al genio investigador,
razonador y artistico de los griegos. El estoicismo, el epicureismo, el
neo - platonismo expresan las ansiedades de las almas en el imperio
Romano. La sintesis tomista atestigua el espiritu de unidad constructora
del siglo de las catedrales. El cartesianismo corresponde claramente al
espiritu geométrico del siglo de Luis XIV. La civilizacién industrial ¥
mercantil de los anglosajones halla su expresién en el “empirismo” de
John Locke y en el “pragmatismo” de William James. Las varias escuelas
del kantismo, del positivismo, se explican por el predominio de los estudios
experimentales de tipo cuantitativo y por un desconocimiento del punto
de vista metafisico, desconocimiento facilmente explicable en el tiempo de
los descubrimientos cientificos del siglo XIX. El materizlismo dialéctico
de Carl Marx es el hijo de una época industrial en que el ruide dominante
de la diosa Médquina cubre el ritmo profundo de la naturaleza.

Podriamos proseguir indefinidamente el examen de las relaciones
existentes entre cada sistema o cada tendencia filoséfica y el contexto
social en que se incluye tal sistema o tal tendencia. Seguramente el enten-
dimiento humano es una ventana abierta hacia lo universal, lo infinito.
Pero si el ojo puede recorrer distancias inmensas, no debemos olvidar
que este mismo ojo pertenece a un organismo, y que depende en su ejercicio
de las condiciones fisicas de este organismo. Asi al pensamiento filoséfico
mirado del entendimiento sobre la universalidad del sér, permanece tribu-
tario, en su trabajo, de las condiciones contingentes en que se halla el
pensador. El esfuerzo filoséfico responde a una necesidad profunda del
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hombre, pero esta necesidad reviste aspectos diversos, se expresa de
maneras muy diferentes en las varias etapas de la historia humana.

Pero la civilizacién particularmente en nuestro tiempo, es una cosa
muy compleja; los puntos de vista que solicitan la atencién del hombre
son diversos, y por consiguiente en cada época diversas corrientes de
ideas se reparten los espiritus.

Entre las corrientes filoséficas mas notables de nvestros iltimos afios,
se seniala la tendencia “existencialista”. ;Como explicar el éxito actual
del existencialismo, v. g. en Francia después de la dltima guerra? Segura-
mente “la moda” puede explicar algo de este éxito. Pero entonces se
plantea una cuestién méas profunda: ;por qué la moda favoreeid el existen-
cialismo mas que tal otra corriente filoséfica? ;Gusto de lo nuevo? Si
también. ;Pero como explicar que el existencialismo sea precisamente
“la filosofia nueva” de nuestro tiempo? Finalmente es preciso admitir,
de grado o por fuerza, alguna correspondencia real y profunda entre
las condiciones y necesidades de nuestra época, y el existencialismo.

Determinar —en cuanto se pueda— en qué consiste el existencialismo;
buscar las razones de la actualidad de esta tendencia; estudiar el punto
de vista existencialista a la luz de la “philosophia perennis” que halld su
expresién méas profunda y sintética en la obra de Santo Tomds de Aquino,
tal es el objeto de nuestro trabajo. -

:Qué es el existencialismo? Cudntas veces se oye esta pregunta en
nuestro tiempo. Muchas personas cultas no hallan el puesto de este nuevo
sistema “en los cuadros clasicos de la filosofia. ;*“Materialismo o espiri-
tualismo”. “Idealismo o realismo”. “Dogmatismo o escepticismo”. “Teismo,
panteismo o ateismo?” Imposible clasificar la nueva filosofia bajo estas
denominaciones. Por cierto, Kinlagaard no es un ateista ni tampoco
Sartre un creyente. En tales condiciones, jcoémo definir el existencialismo ?
;Qué pensar de una escuela cuyos principales maestros no estidn de acuerdo
sobre las cuestiones fundamentales?

En primer lugar, es preciso entender que el existencialismo no es un
sistema, una escuela, como el platonismo, el aristotelismo, el espinozismo.
El existencialismo es una tendencia, un espiritu, un método, un clima
intelectual. Es un punto de vista, es alguna manera de plantear los pro-
blemas, de mirar la vida, el mundo, la condicién humana. En el clima
“existencial” pueden vivir y trabajar espiritus que profesan doctrinas
muy diversas, también radicalmente opuestas, v.g. cristianos como Gabriel
Marcel, otros, comn Sartre.

Pero, ;en qué consiste el punto de vista existencial? La misma palabra
“oxistencia” mos lo sugiere. El entendimiento puede mirar cada objeto,
cualquiera que sea, desde dos puntos de vista: 1° el punto de vista de su
esencia, esto es de su constitucién propia, de su estructura, de su definicién.
Puede busear, v. g. la definicién del hombre, los elementos o principios en la
constitucion de la naturaleza humana, distinguir lo natural y lo espiritual,
determinar en qué consiste la realidad fisica y la realidad inmaterial, ete.
Este método que podemos llamar “esencialista” busca la explicacién de las
cosas en el analisis de Ia estructura inteligible de estas cosas. Las teorias
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de 'las Ideas en Platdén, de la composicién hilemérfica de los cuerpos en
Aristoteles, del pensamiento y del espacio en Descartes puede conside-
rarse como ejemplos de este espiritu “esencialista”.

22 El punto de vista “esencialista” supone, como correlativo necesario,
otro punto de vista: el punto de vista “existencial”, mas dificil de exXpresar
en términos conceptuales, pero que puede y debe ser de alguna manera
objeto de la reflexion filoséfica. Este aspecto es el hecho mismo de
“existir”, no la constitucién o la estructura o la definicién de la cosa
como tal, sino el hecho que esta cosa existe. v. g. El hecho que el yo,
mi yo personal, se afirma, el hecho que “somos embarcados”, segin la
expresién de Pascal, el hecho de la angustia humana entre las exigencias
de su destino. El caso conereto, lo singular, la vida, el movimiento, el
acontecimiento, la condicién humana: todo esto constituye temas de re-
flexién existencial.

El pensador existencialista no puede completamente prescindir del
punto de vista “esencial”, ni tampoco el pensador “esencialista” del punto
de vista existencial. Ambos puntos de vista se sostienen mutuamente. De
grado o por fuerza, necesitamos admitir explicita o implicitamente, con-
ciente o inconcientemente, alguna constitucién natural (esto es alguna
esencia) de las realidades existentes, cualquiera que pueda ser esta natu-
raleza, esta esencia. La negacién absoluta de las esencias se puede formular,
porque las palabras se pueden poner en cualquier orden o desorden; pero,
como lo notaba Aristételes acerca de Heraclito, “todo lo que se dice, no
es necesario que piense”. 8Si hay alguna existencia —o si quiere, algin
“existir”— luego alguien o algo existe. La existencia supone la esencia.

Pero también la esencia supone siempre la existencia, como hecho
actual, o como término de tendencia, o como posibilidad. Formular una
definicién, es seflalar una cosa que existe, o que puede existir. Fuera de
esta posibilidad de existir, la esencia no se concibe. Una esencia no se
puede pensar sino en funcién de su propia “realizaciéon”, de su propia
“actuacién” presente, o intentada, o al menos no imposible. Las esencias
puramente ideales o convencionales (v. gr. en matematicas) se conciben
sin embargo en funcién de alguna realidad existente, que es v. gr. en el
cuerpo extenso. Una esencia es siempre la esencia de una cosa que puede
o podria existir. Un concepto auténtico “esencial” de nuestro espiritu
tiene siempre, de alguna manera, su aplicacién al menos eventual a lo
existente.

Por consiguiente, no hay filosofia exclusivamente “esencialista” o
exclusivamente “existencialista”. Pero el punto de vista de la esencia o
de la existencia puede predominar en tal filésofo, en tal sistema o tal
época. El hombre puede parar mientes, de manera especial, en un aspecto
del sér sin negar por lo tanto los otros aspectos. Necesitamos ahora
examinar los motivos actuales del éxito del punto de vista existencial
en el pensamiento contemporineo.

Los motivos del desarrollo actual del pensamiento existencialista per-
tenecen a dos drdenes: de una parte, a la historia misma y a la evolucién
propia de la reflexién filos6fica, de otra parte al contexto actual de los
acontecimientos politicos, econémicos, sociales.
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Seguramente la consideracién del punto de vista existencial no es
una cosa nueva. Desde el principio de la reflexién humana, este punto
de vista se impuso por si mismo. Segin lo podemos juzgar, parece tener
un papel importante en el pensamiento oriental, en el hinduismo, en el
taoismo. Estas doctrinas de India y de China no son puramente especula-
tivas: proponen un ideal vital, experiencias de caracter existencial (segin
nuestra manera de hablar) v. gr. la experiencia del “Yoga”.

En la antigiiedad cldsica, greco-latina, el filésofo (“amigo de la
sabiduria”) no es solamente un profesor que ensefia teorias, un dialéctico
investigador y disputador: es también un maestro de vida. Esto parece
més evidente en los Pitagéricos, en Sécrates, en los Estoicos, los Neopla-
ténicos. Por lo tanto, la filosofia greco - latina tiene en cuenta el punto de
vista existencial, tiene en cuenta no solamente la estructura de las cosas,
sino también el vivir, la condicién humana.

La Revelacién cristiana subrayé de manera incomparable esta urgencia
del destino humano “Ego sum via, et Vita”,, dice Cristo. El Cristianismo
es un conjunto de verdades; es un cuerpo de doctrinas, una ensefianza,
ana luz. Pero es también un camino, una emancipacién redentora del alma,
una vida, Este caricter vital aparece eminentemente en los Evangelios,
en los eseritos de San Pablo y de San Juan, en todo el Nuevo Testamento.
El mismo cardcter se halla en los Padres de la Iglesia, especialmente en
San Agustin. Por sus penetrantes andlisis, por su profundo sentido de la
condicién humana, este Doctor puede considerarse como un precursor de
los modernos existencialistas.

A primera vista, las preocupaciones dialécticas de la Edad Media
podrian hacer pensar que los Escoldsticos descuidaron totalmente el punto
de vista existencial. Veremos lo que se debe pensar de tal sospecha tocante
2 Santo Tomas. Ya podemos notar, de manera general, los varios y emi-
nentes autores misticos que sefialan, en esta época, preocupaciones no
solamente dialécticas sino también profundamente vitales.

En los tiempos modernos, el pensador que aparece como un precursor
de los actuales existencialistas —especialmente de los cristianos— es Pas-
cal. Pero los grandes sistemas de los siglos XVII, XVIII y XIX, época de
Descartes, Malebranche, Spinoza, Leibnitz, Kant, Hegel, etc., parecen,
por su estructura conceptual, pertenecer principalmente a la tendencia
que hemos llamado “esencialista”.

Después de tales esfuerzos especulativos y criticos, se entiende que
el espiritu humano, cansado de teorias, adiestrado en la observacion interior
por el examen critico de sus propias operaciones, se haya dedicado al
punto de vista existencial. Esta preocupacién se manifiesta en el Danés
Kinlagaard, en el alemin Nietzsche. Con Heidegger, con Budiaeff, con
Sartre, con Gabriel Marcel, el punto de vista existencial llega a tomar
conciencia de si mismo de manera aguda.

El ntimero de estos pensadores y el éxito de sus obras atestiguan
la actualidad de este punto de vista. Este cuidado de lo concreto, de lo
vital, de Ia existencia, de la angustia humana, constituye como la reaccion
normal del pensamiento después de las grandes construcciones especulativas
del siglo XVII, v de las grandes demoliciones <riticas de los siglos XVIII
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y XIX. El “Yo” se halla frente a si mismo, frente al hecho y el enigma
de su existencia. Afinado por el ejercicio de la reflexién eritica y psicolé-
gica, percibe de manera aguda lo dramatico, lo tragico de esta situacidn.
Asi se explican, desde el punto de vista de la evolucion del pensamiento
filosofico, lo éxitos del existencialismo en nuestro siglo XX.

Se explican también estos éxitos por los acontecimientos politicos,
econdémicos y sociales. Todo el mundo lo dice, eéstamos en una crisis de
la civilizacién. El extraordinario desarrollo de la industria, fruto de las
invenciones cientificas, operé una transformacién profunda de las condi-
ciones de vida de la humanidad y dio un caricter no solamente trigico
sino verdaderamente catastréfico a los conflictos entre los pueblos. La
lucha entre las clases, las revoluciones politicas y sociales, las crisis eco-
nomicas, los dos conflictos mundiales, la angustia permanente en que
vive la humanidad, todo esto constituye un clima muy favorable para el
pensamiento existencialista. El hombre de hoy que reflexiona, percibe
profundamente la urgencia del problema de la existencia, de su existencia.
En tales condiciones, lo vital suplanta lo conceptual en las preocupaciones
de los pensadores; el punto de vista existencialista suplanta el cuidado
de las definiciones, de las esencias.

A primera vista, la cuestién de afinidades o conexiones posibles entre
tomismo y existencialismo puede parecer paraddjica. El abismo que existe
entre el orden social y econémico del siglo de las catedrales y el siglo de
los aviones gigantes y de la bomba atémica, parece determinar otro abismo
en el cuerpo intelectual. ;Qué conexién idear entre la obsesién existen-
cialista de *la angustia” y los serenos edificios conceptuales del tomismo?

Esta objecion parece muy fuerte. Pero su fuerza es aparente, no real.
Seguramente, si consideramos tal o cual sisiema existencialista (v. gr. el
ateismo de Sartre), la oposicién puede ser evidente entre tal sistema y
el tomismo; pero si consideramos, no un sistema particular, sino el punto
de vista existencial, la cuestién es muy diferente. El tomismo se caracteriza
por la universalidad de sus miradas. Un punto de vista que tiene la amplitud
del existencialismo no puede ser completamente extrafio al tomismo. Y de
hecho un examen mas ahondado de la cuestién mostrara que, a pesar de
apariencias superficiales, el tomismo integra realmente el punto de vista
existencial.

:En qué consiste el tomismo? La doctrina de Santo Tomé4s no es
principalmente una filosofia abstracta. Ante todo es una doctrina de vida,
porque es una teologia. El punto de vista teolégico es eminentemente
existencialista —esto se puede comprobar v. gr. en Kinlagaard, porque
el punto de vista teolégico tiene su fundamento en un hecho, el hecho
vital por excelencia: la Revelacién, la comunieacién de lo divino al
hombre. Esta comunicacién es puramente gratuita. La misma palabra
“gracia” lo dice. jImposible deducir este hecho de consideraciones filo-
soficas, cualesquiera que sean, tocantes a las esencias! Se trata de un
don de Dios, de un don gratuito. Santo Tomds muestra bien, por la parte
del hombre, la armonia profunda de este don con las aspiraciones de
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nue?tra naturaleza (v. gr. en el “Contra Gentiles”) Demostracién de
Fax:acter juntamente “esencial” y ‘“‘existencial”, estribada en la tendencia
1nt.1n3a de la actividad humana. En el libro tercero de la Suma contra
g.entlles, Santo Tomds prueba que el deseo humano no puede ser sosegado
sino en la visién de la Esencia divina. “Fecisti nos ad te, Domine, et
mquzei':um est eos nosfrum donec requiescat in te”. A pesar de su ;Jre-
sentacién abstracta y de su orden dialéctico, las exposiciones de la Suma
contra gentiles pueden considerarse, realmente, como un comentario de
la famosa frase de San Agustin.

Pero la profunda conveniencia del don de Dios no hace olvidar a
Santo Tomds el cardcter absolutamente gratuito de este don. Pues el
Ofden sobrenatural, el orden de la gracia, de la vida divina, excede infi-
nitamente todas las exigencias de las naturalezas creadas o creables. Esta
trascendencia absoluta de lo sobrenatural constituye el tema fundamental
dt_e la teologia tomista. Tema inspirado por la Sagrada Escritura (por
eJemPIO la primera epistola a los Corintios y su Comentario por Santo
'I‘omas)': jtema eminentemente existencial!, lo podemos decir hoy. El
ll:fr‘na_mlento del hombre a la filiacién divina no es una conclusién filo-
?a 11:;.1:0 er?au;ul::ll::: el hecho por excelencia, el hecho que domina toda

Con el pecado y la Encarnacién redentora, este hecho llega a ser
::n _dram?,. ‘Y esto constituye también un tema de caricter claramente
existencialista”. Pecado original y pecados actuales; conflicto establecido
en el corazén del hombre entre los apetitos de la carne y las aspiraciones
del' espiri.tu; unién de la naturaleza divina y de la naturaleza humana en
Cristo; vida y muerte redentora del Hijo de Dios encarnado; su victoria
sobrf:a la muerte; llamamiento de todas las naciones a la sz;.lvacién ¥y a
la vida eterna: imposible idear drama més punzante, mds profundo, y

en ;ie‘flmtlva. mas conforme a todo lo que sabemos de la condicién humana
real.

Todo el aparato dialéctico de la “Suma Teolégica” no puede disimular
al lector .atem';o lo patético intenso del drama humano que se desarrolla
ﬁn lqs misterios de la caida y de la Redencién. Gracia divina, libertad

umana: factores cuyos efectos quedan imprevisibles para la razén

dialéctica, —y Santo Tomas nos da siem ; :
visibilidad, pre el sentido de esta impre-

?}l pla’n de la Suma Teolégica incluye el doble punto de vista esencial
v fexlste_rlclal. Este plan se puede sintetizar asi: Dios (en que esencia y
exlstepma no se distinguen); la creacién (obra sumamente libre de Dios);
Igs cr:atura.s? los actos humanos; el pecado; la ley; la gracia; las diversa;
virtudes; Cristo v lel misterio de la Enearnacién redentora; los Sacra-
'ment,c;s, prolpngacwr_l de la Encarnacién redentora. Inttil subrayar el
interés sumamente vital de todas estas cuestiones. No se trata de teorias
p'uramente 'espeeulativas. Santo Tomds es un maestro de la mistica eris-
tllana. Domnllg;o Bafiez, famoso comentador de Santo Tomés, fue también
dlrectof espiritual de Santa Teresa de Jestis. El sentido c’:e la vida en
sus mas altas manifestaciones en la humanidad se puede percibir par-

ticularmente ¢ .
i uando el doctor Angélico trata de los dones del Espiritu
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La filosofia tomista queda subordinada a la teologia, porque el
hombre tiene un sélo fin, y que este fin es sobrenatural. (Esta subor-
dinacién atestigua suficientemente que Santo Tomés no pretende de ningiin
modo reducir todo a la razén raciocinante! Considera la razén humana
como la Gltima de las inteligencias y admite la superioridad del conoci-
miento intuitivo sobre el raciocinio. Atraccién y raciocinio que se necesitan
para el pensamiento humano; pero esta necesidad constituye una im-
perfeccién. Ademds del conocimiento conceptnal, Santo Tomas admite
un conocimiento “por connaturalidad” (“per connaturalitatem”), fruto de
la experiencia vital. El caso més alto de este conocimiento en la vida
humana actual, es la contemplacién mistica.

Segiin Santo Tomé&s, el objeto del entendimiento es el sér. Este sér
tiene un doble aspecto: esencia y existencia, aspectos realmente distintos
de las criaturas (distintos, no separados) no distintos en Dios, Acto puro.
De estos dos aspectos el mas importante —porque més actual— es la
existencia. Pues no se puede hablar de esencia sino en funciéon de la
existencia. El existir es la ultima actualidad del sér: es el sér en su
vealizacién. La esencia constituye como una contraceién, una limitacién
de la existencia de los seres creados. Dios, Acto puro, es la realizacién

del existir.

Esta filosofia no parece excluir el punto de vista existencial. jAntes
por el contrario! El cardcter conceptual y dialéctico de las tesis tomistas
corresponde a las exigencias a nuestra razén abstractiva y discursiva.
Pero el mismo tomismo admite los limites y la imperfeccién del proce-
dimiento racional. Este procedimiento es el procedimiento natural del
entendimiento humano, pero el tomismo no olvida que todo entendimiento
est4 abierto hacia lo infinito, que todo entendimiento tiene en su mirada
la universalidad del sér, gue afectividad ¥ conocimiento ejercen entre
¢i un influjo reciproco... Santo Tomds admite bien algin conocimiento
indirecto y reflexivo de lo singular por el entendimiento. {Qué conclu-
siones y aplicaciones podemos sacar de la doctrina tomista tocante al
conocimiento “per connaturalitatum” o extra - conceptual? En el estudio
de estas conclusiones y aplicaciones, los tomistas de hoy pueden aprovechar
Jos trabajos del existencialismo contemporaneo, como en el estudio del
tiempo y de la finalidad pueden hallar algtn interés en las miras berg-
sonianas de la duracién, de la invencién, del impulso vital... En los
estudios filos6ficos —como en varios otros campos— el cunidado de una
integracion o asimilacién prudente, critica, perspicaz, es mucho més
fecundo que una oposicién cerrada y exclusivista. La actitud de San
Alberto Magno y de Santo Tomds hacia las doctrinas de su tiempo debe
ser nuestro modelo y nuestro guia.

No es prohibido pensar que esta corriente existencialista, cuyas
manifestaciones estin a veces tan peligrosas, podréa desempenar el papel
providencial de liquidar algtin dia el espiritu kantista, padre de todos
los agnosticismos y positivismos. El hombre es naturalmente metafisico,
v esto por una razbén muy sencilla ¥y muy profunda, por una razon funda-
mental: porque el entendimiento humano queda naturalmente orientado
hacia la luz, hacia la verdad, y porque la vida humana necesita una luz

de origen trascendental.
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INFLUENCIAS RELIGIOSAS EN LOS
SISTEMAS POLITICOS

A PROPOSITO DE UN RECIENTE LIBRO COLOMBIANO

Por CARLOS JOSE ROMERO, Presbitero.

No creemos equivocarnos al afirmar que uno de los libros mas subs-
tanciales para el pensamiento catélico que hayan aparecido en Colombia
es el que, con el titulo “La Estirpe Calvinista de nuestras Instituciones
Politicas”, dio a luz, a fines del afio pasado, el doctor Alfonso Lépez
Michelsen. El joven jurista presenta al piblico una serie de conferencias,
dictadas en su catedra de Derecho Constitueional de la Facultad Nacional
de Derecho, en las que expone tesis del mas grande interés y de incaleu-
l1able trascendencia para la conciencia catélica de nuestra patria. Lastima
que la edicion, plagada de errores de imprenta, 1o haga honor a las
prensas de la Universidad Nacional, donde fue editada.

Digna de toda alabanza es la sinceridad con que Lépez Michelsen
defiende la inseparabilidad de la politica ¥ la religién, blanco constante
de los ataques de los racionalistas y naturalistas del dltimo siglo, empe-
fiados en negar y destruir esa compenetraciéon natural. La palabra del
insigne Donoso Cortés, que la Teologia es la luz de la Historia, (pagina 7),
eco de aquella otra de Pascal, que en todo problema humano va envuelto
un problema teologico, es escandalo y locura para todos los tedricos na-
turalistas, rousonianos, liberales, que han dominado la politica mundial
en los tltimos dos siglos; pero como el distinguido profesor lo anota al
principio de su obra, es hoy reconocida por autores de la talla de Max
Weber, Scheler, Troeltsch, Fanfani, Tawney y otros muchos. Quiza los
nombres de estos autores de derecho positivo no produzean sobre los
tebricos sectarios la reaccion que produciria al decirles que San Agustin,
Santo Tomés, los grandes escoldsticos y dos documentos pontificios han
afirmado lo mismo a lo largo de toda la tradicién catélica.

No menos laudable es el autor cuando afirma que el problema del
destino futuro del hombre, y, dentro del eristianismo, el de la salvacién
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