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El Tomismo moderno

Por J. M. BOCHENSKY, de la Universidad de Friburgo, Suiza.

Versién directa del alemin de la serie “Europiiische Philosophie

der Gegenwart”, Sammlung Dalp, A. Francke Ag. Verlag Bern. 1947,

especial para esta Revista del Colegio Mayor del Rosario, por Ra-
fael M. Gutiérrez Girardot.

L—CARACTERIZACION Y REPRESENTANTES

Las doctrinas de Tomds de Aquino (1225-1274) han tenido su
mds vasta repercusién en la Escuela Tomista, (llamada hoy “neoto-
mista”) y la cual pertenece a uno de los mis importantes movimien-
tos de la filosoffa actual. El tomismo estd recomendado por la Igle-
sia Catélica (Enciclica Aeterni Patris. 1879) y sus discipulos son las
mds de las veces catélicos. No es, sinembargo el tinico movimiento
filoséfico dentro del mundo catdlico y entre los no catélicos tiene
destacados seguidores (al neotomismo pertenece, por ejemplo, el pen-
sador americano M. Adler). Durante la primera guerra, poco se
tiene en cuenta dentro de los circulos extraeclesidsticos; ahora el to-
mismo ha llegado a ser aceptado en todas partes como uno de los
grandes factores espirituales del mundo actual. Ningtn otro grupo
filoséfico se destaca tan positivamente por tantos pensadores y cen-
tros de estudios organizados. El 6rgano bibliografico, dirigido por
uno de tales centros, Bulletin Thomiste, ha consignade aproximada-
mente quinientas resefias de libros y conferencias y no menos de
veinticinco revistas de ciencia y conocimientos tomistas, aparecen
anualmente.

El tomismo se ha desarrollado con gran vigor en Francia y Bél-
gica, pero tiene en casi todos los paises sus propios centros de es-
tudio y sobresalientes representantes. Entre los mds importantes de



estos centros estan el fundado por Desivé Mercier (1851-1926), “Ins-
titut Supérieur de Philosophie” en la Universidad de Lovaina, el
Instituto Catélico de Paris, la Universidad Catélica de Mailand, el
Angelicum de Roma y la Universidad de Friburgo, de Suiza. Du-
rante los ultimos afios, la Escuela ha realizado grandes progresos €n
los paises anglosajones y en los Estados Unidos de Norteamérica.

Muchos pensadores que se profesan de la Escuela, han sido res-
tablecidos en sus citedras. De la vieja generacion han muerto casi
por la misma época de Mercier: Ambroise Gardeil (1859-1931) vy
Joseph Gredt (1863-1940). Un destacado discipulo de Gardeil es
Reginald Garrigou Lagrange, talvez el pensador sistemdtico de Ia
escuela. Pero el mds conocido y considerado como el conductor de
la escuela es Jacques Maritain (1882): junto a €l es también fil6sofo
de mucha importancia Antonin D. Sertillanges (1863-1948). Otro fi-
l6sofo francés que se destaca en el campo de la historia del tomismo
pero conocido también por sus trabajos sistemdticos, es Etienne
Gilson. Son también de considerable importancia, en la filosofia
alemana, G. M. Manser (1866), Alexander Horvath (1884) y el re-
nombrado historiador de la filosofia, Martin Grabmann.

El Tomismo moderno es una escuela en el sentido rigurose de
la palabra. Tiene sus propios problemas, sus propios métodos, y una
estructura comun en la doctrina de sus representantes. Desde este
punto de vista se le parecen el neopositivismo, el materialismo dia-
Iéctico y la escuela neokantiana.

Dentro de la escuela, se sostienen con frecuencia importantes
discusiones, con respecto a distintos problemas de la actualidad,
ante los cuales se coloca el tomismo con abundancia de cuestiones
especificas y de preguntas determinadas. Los congresos recogen en
sus boletines €l fruto de esas discusiones, y los mismos congresos son
reguladores de lo asuntos tratados en ellos. Como ejemplos sean
mencionados el de la fenomenologia (1932), el llamado de la filo-
sofia cristiana (1933) y el de la relacién entre la filosoffa y las cien-
cias naturales (1935) cuyas sesiones estuvieron consagradas al cuida-
do de la Sociedad Tomista; atin en el afio de 1947; la Academia
Tomista de Roma, dedicé al existencialismo varias disertaciones.

IT—EL SER. ACTO Y POTENCIA

En la medula de la filosoffa tomista, al igual que la metafisica,
se encuentra la ontologia, el concepto del sér en cuanto es sér,
La nocién del sér no es univoea sino andloga. es decir, 1a no-

e

e — =l

cién del sér se refiere a dos conceptos diferentes, pero proporcional-
mente a sentido idéntico, La teorfa m4s importante en lo que toca
al sér es la del acto y la potencia; tal es la tesis central del sistema,
en la cual estin de acuerdo todos los tomistas. La diferencia entre
sér actual y sér potencial es a saber: actual (o en actu) es una rela-
cién de lo que es; potencial (o polentia) es lo que no “es” pero que
puede ser real. Asi, por ejemplo, u nnifio que puede llegar a ser
un matemadtico, es en potencia un matemdtico. Todo sér, excepto
Dios, se sostiene entre el acto y la potencia. De la mutua relacién
interna en el sér concreto, se desprende que la potencia es la base
indeterminada del acto, del cual es ella determinacidn.

El primer empleo importante de la doctrina del acto-potencia,
lo encontramos en la teoria de la esencia (soseins:ser asi; Wesen
— esencia) y la existencia. La existencia es el acto de la esencia,
esto es, la actualidad. Estos dos momentos se dan en el sér concreto,
inseparables ambos, aunque en realidad sean diferentes.

Otra aplicacién interesante de la doctrina del acto-potencia,
cristalizada en la teoria de las categorias. La categorfa principal es
la substancia, el sér, que sélo corresponde al “sér-en-si”. Las otras
categorias llamadas accidentes (accidentia) son determinaciones de la
substancia, y en tal sentido ellas se fundan en la substancia como
el acto en la potencia. La teoria tomista de la substancia, ha sido a
menudo mal entendida. Por eso es necesario poner de relieve que
en esa doctrina la substancia no es concebida de ningtin modo como
sujeto inmoéyil del cambio, sino simplemente como un sér “siendo
en si”, un sér en sentido pleno; frente a ¢l los accidentes sélo son
determinaciones, cuyo sér (el de los accidentes) es un “sér-en-otro”.

En la doctrina el acto-potencia estriba la doctrina tomista del
“devenir” (Werden—=llegar a ser). El devenir es una transicién de
la potencia al acto, y como tal un sér incompleto, una realidad men-
guada. Conforme a eso, todo devenir se entiende como una ‘‘subs-
tancia” cambiante, pero también como un sér completo de ante-
mano. El juicio de Bergson, de que sélo en el devenir yace el sér,
aparece segun eso con un sentido razonado. Al sentido mencionado
del devenir, se debe; especialmente, el que la actividad haya sido
agudamente diferenciada, lo que representa una metafisica en suce-
sion de la actualidad del sér: esto es, tanto mds sér cuanto mds ace
tividad. Dios como plenitud de seres, es correspondiente a la pleni-
tud de la actividad. De la doctrina del acto-potencia y de la men-
cionada posteriormente (¢l devenir), continuadas Ia una en la otra,



se colige entonces la de las cuatro causas (causae). Son estas a saber:
la materia ("lo que”, aquello de lo que una cosa estd compuesta
o €s), la forma (determinacién de la materia), la causa eficiente y
el fin. Entre estas cuatro causas se encuentra una siucesidn determi-
nada, en la que el fin aparece como la mds alta de las causas. Cada
causa eficiente obra —lo mismo inconsciente que conscientemente—
para un fin, en tanto que la forma sélo estd implicada en la mate-
ria a través de una causa eficiente.

IIL.—FILOSOFIA DE LA NATURALEZA

El sér cambiante jerdrquico estd ordenado en cada caso segun
la actualidad, es decir, segtn la plenitud del sér. En la filosofia de
la naturaleza la teorfa bésica tomista es la del Hylemorphismus (del
griego hyle — materia, morphe — forma. Cada sér material se com-
pone, pues, de una materia a la cual da determinacién la forma,
Con ello se relaciona 1a materia a la forma como la potencia al acto.
Analizado desde este punto de vista se convierte en un sér que se
impele, segin la mencionada separacién, a cada plasmacién hyle-
morfica, y en ultima instancia, a una materia primera, a un ele-
mento del sér, del cual cada determinacién carece totalmente y que
s6lo como pura potencialidad permanece en el limite del “no-sér”.
La materia prima es el principio de pluralidad y divisibilidad de
las cosas materiales, cuya unidad procede meramente de la forma, la
cual es también principio de actividad para el sér, La forma obra
sobre la materia y cristaliza en el sér la mds intima unién de los dos
elementos reales diferente que nosotros conocemos generalmente en
Ia naturaleza. La mis inferior de todas las formas es el cuerpo in-
animado. Falta aqui una unidad orgénica y una propia actividad;
el cuerpo inanimado es el sér mas pasivo, pues para su actividad
necesita de otro sér, La vida muestra una gran actividad y unidad,
Se obra en derredor de organismos, con finalidad propia y deter-
minada, aunque a menudo tal actividad sea inconsciente. La vida
no puede ser explicada como pura mecénica ya que por otra parte,
no se admiten dos sustancias distintas (una material y otra vital) en
las plantas y en los animales. El principio vital es m4s bien una
forma, es decir, un altisimo contenido, que el sér total de lo vi-
viente determina. Junto a los animales se llega a un mds alto esca-
Ién en la apariencia. Los animales no son activos, sin que su acti-
vidad se dirija también a un fin que ellos conocen. Su autonomia,
Y por eso su actividad, son mds elevadas y en ellas yace una senal

mids propia de su gran plenitud éntica. Junto al hombre que se co-
loca sobre lo tosco, las formas vegetales y animales, avanza también
el alma espiritual, la que abarca la perfeccién de todas las formas
inferiores, en una tnica, altfsima forma espiritual. El hombre, tam-
bién, no conoce el fin de su actividad si no puede hacerla libre. La
actividad humana posee por ello la m4s grandiosa plenitud éntica
que haya sobre la tierra.

IV.—FILOSOFIA DEL ESPIRITU

El mds alto grado del sér, plasma el espiritu. El espiritu se ca-
racteriza por su inmaterialidad, la que se encuentra en su indivisi-
bilidad y particularmente en su independencia. No estd ligado a un
orden temporal, sino que puede prevalecer al fenémeno material,
conocer la esencia inmaterial e inteligible y querer un fin sobrena-
tural. El espiritu tiene dos grandes funciones: conocimiento y vo-
luntad. EI conocimiento es, o bien intuitivo y entonces es concebido
como intelecto (intellecto) o bien discursivo y en este caso es lla-
mado razén (ratio). La voluntad es una reaccién semejante a todas
las otras reacciones conocidas, pero pertenece al orden espiritual y
en cuanto reaccién sucede al conocimiento espiritual. Asi como el
intelecto puede conocer la esencia sobrenatural, asf la voluntad
puede quererla. Aqui la voluntad reconoce que su inmaterialidad
estd dispuesta para lo infinito y que no se encuentra atada a ningin
objeto finito, antes bien, que estd libre de ellos. El espiritu no puede
ser determinado por ningtin bien finito. El es libre, pero no en el
sentido de que €l se decide espontineamente, sino en cuanto a él,
cumplidas las condiciones del conocimiento, puede obrar o dejar
de hacerlo igualmente. Sinembargo, el espiritu estd siempre estrecha-
mente ligado a la totalidad del organismo psicofisico: el alma espi-
tual es la tinica “forma’, del sér humano. El hombre se deduce se-
gun la estructura corporal y las funciones vitales del animal; encie-
rra funciones fisicoquimicas y vegetativas,

El espiritu depende notoriamente del organismo; un leve des-
orden en los centros nerviosos puede hacerlo impotente. Esta depen-
dencia es por lo demds polifacética. En la esfera del conocimiento,
s¢ ofrecen como objeto del conocimiento espiritual, el sentido y la
fantasia; en €l campo de la voluntad ejerce el impulso una mds fuer-
te presién sobre ella. Muy importante es el hecho de que en el cax.n-
po del conocimiento dicha dependencia no es objetiva sino sub']e-
tiva, Una perturbacién de los centros nerviosos obra de manera in-



mediata sobre la imaginacién e imposibilita su practica; pero enton-
ces el objeto puede faltar alli y el espiritu no obra mds. Por el con-
trario, no hay ninguna dependencia subjetiva del espiritu al cuerpo.
Aunque el alma espiritual es la forma del cuerpo, ella se eleva so-
bre la materia. Es inmortal pues alli es sobrenatural totalmente, 1o
tiene parte alguna y por consiguiente no puede desintegrarse con la

muerte.

V.—TEORIA DEL CONOCIMIENTO

Como la mayor parte de las estructuras tomistas, la teoria del
conocimiento no es el objeto de una disciplina particular, sino que
como Alexander y Hartman constituye un capitulo de la metafi
sica. La filosofia del ser no tiene por base la pregunta que se
plantea la teoria del conocimiento sino que da a ¢sta mucho mds
de su parte. Pues €l reconocer es ser otro. Este hiecho puede prime-
ramente parecer un problema, que se explica, pero a traves de la
espiritualidad del alma: ella no es material, no es limitada y puede
llegar a ser objeto “intencional” de otros seres sin concluir en su
sér, siendo lo que ella es. Esto da ya con el conocimienito sensible,
en cuanto que es un propia certeza de la inmaterialidad. Pero en-
tre el conocimiento sensible y el espiritual existe una fundamental
diferencia. El primero comprende solamente lo material concreto,
el accidente sensible, y no puede conocer jamds ni el ser en cuanto
ser, ni algtn contenido inteligible. El conocimiento espiritual, por
el contrario, se justifica en el sér y comprende lo universal, s6lo
perceptible en la totalidad. De aqui, sin embargo, no puede con-
cluir que hay el mundo universal como tal. Cada ser real es abso-
Iutamente individual y concreto. Pero cada ser tiene una esencia
inteligible (irracional no es sino el noser; cada ser es objeto posi-
ble de la inteligencia). Estas esencias existen concretamente en lo
concreto. La inteligencia se eleva primero a la universalidad a tra-
vés de la abstraccién. Ella desliga primeramente la condicién de in-
dividualidad y parangona luego con los otros individuos y en torno
a ellos se le confiere la universalidad. Con otras palabras: el con-
tenido inteligible, existe en las cosas, pero la universalidad misma
es un producto del espiritu, fundamentada en la realidad del ser
pensante. El conocimiento a priori en el sentido kantiano es impo-
sible. Hay sinembargo el concepto plasmado, moldeado, pero sin
que vuelva al conocimiento sensible a través del concepto, una vez

establecida la ley universal. Y de esta ley, nace una mds amplia y
nueva ley, el verdadero resultado del conocimiento, como en el re-
sultado que muestra el infinito matemdtico. Entonces el pensa-
miento abandona la suposicién que solo era comprendida en la po--
tencia. La teorfa tomista del conocimiento es notoriamente realista
en el inmediato sentido de la palabra: ¢l sujeto no engendra el ob--
jeto sino sblo su imagen espiritual, las llamadas “species”.

El tomismo es también una doctrina intelectualista. Solo que
la inteligencia apoyada en la razén puede darnos un verdadero co-
nocimiento mediato de la verdad. Este conmocimiento no puede ser
sin duda a priori, independiente de la experiencia, debe lograrse
por el camino de la razén. Asi, no obstante, no se contradice a la
experiencia y a la vida, pues el conocimiento espiritual es la mds
elevada forma de la experiencia y la finalidad de la vida: la vida
del espiritu.

La cuestiéon de Dios ocupa un campo mas vasto, el que por su
misma extensién, no puede ser objeto de una sintesis de filosofia,
sino que mds bien se refiere a la teodicea.

Pero es posible ver que el tomismo moderno, conservando las
lineas generales de la doctrina de Tomis de Aquino, ha logrado
con éxito, colocarse en la esfera de la mds importante y actual filo-
sofia, com que sus teorfas son siempre actuales.

JOSE GUTIERREZ G.
Apartado Nal. 2464 Teléfono 10804

Calle 14 No. 6-73

BOGOTA - COLOMBIA




