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Sacralizacion De Los [dolos Musicales: Las Experiencias Y Practicas De Los Devotos
De Diomedes Diaz

1. Resumen
Esta investigacion busca analizar la relacion entre la musica y la experiencia religiosa en
torno a la figura del cantante Diomedes Dias, explorando coémo sus obras musicales y su
presencia han generado practicas devocionales y significados espirituales en lo popular. A
partir de entrevistas a sus seguidores/ras, se lograron identificar rasgos de la experiencia
religiosa vinculados a diferentes categorias como la sacralizacién de lo cotidiano, la
memoria, la nostalgia, la atribucion a milagros, y la construccion de Diomedes como un
“santo popular”. El analisis se desarroll6é en dialogo con los aportes teoricos de Peter Berger,
Mircea Eliade y Jos¢ Maria Mardones, cuyas teorias permiten comprender como la devocion

al cantante se inserta en las dindmicas de la religiosidad popular no institucionalizada.

2. Abstrac
This research analyzes the relationship between music and religious experience in the figure
of the singer Diomedes Diaz, exploring how his music work and symbolic presence have
generated devotional practices and spiritual meanings in popular contexts. Based on
interviews with some of his devotees, the study identified traits of religious experience linked
to categories such as spiritual accompaniment, sacralization of the everyday, memory and
nostalgia, attributed miracles, and the construction of Diomedes as a “popular saint.” The
analysis is developed in dialogue with the theoretical contributions of Peter Berger, Mircea
Eliade and Jos¢ Maria Mardones, whose theories make it possible to understand how

devotion to the singer is embedded in dynamics of non-institutionalized popular religiosity.

3. Introduccion

En la actualidad se est4 viendo un fendmeno en la religion y la vida cotidiana caracterizado
por el alejamiento de muchas personas de la religiosidad convencional. Segin una encuesta
internacional de Gallup, el nimero de personas religiosas descendio del 77% al 68% del 2005
al 2011 y el nimero de quienes se consideran ateos pasd de un 3% a un 13% en los mismos
afios. Sin embargo, la bisqueda de la espiritualidad no estd ligada con la asociacion a una
religion. Seglin el antropdlogo y socidlogo Pablo Seman, “las personas tienden a distanciarse

de las religiones institucionalizadas, pero, de igual forma, empiezan a asumir creencias sobre



el mundo, el ambiente y la subjetividad. En esas busquedas se reelabora la religion” (Seman,

2018).

Hablar de “reelaborar la religion” implica nuevas formas de vivir la espiritualidad,
especialmente en el contexto de la reciente separacion entre la iglesia y el Estado. Esto ha
llevado a la disminucion de las practicas religiosas convencionales, lo cual conlleva a que
sean reemplazadas por experiencias mas intimas y personales. Asimismo, el socidélogo Peter
Berger dice que “La secularizacion es el proceso por el cual se suprime el dominio de las
instituciones y los simbolos religiosos de algunos sectores de la sociedad y la cultura”
(Berger, 1967, p.134). Berger vincula este fendmeno con los procesos de modernizacion e
industrializacién, donde los sectores expuestos son los que desarrollan una conciencia

secular.

Una de las caracteristicas clave de la modernidad es la pluralizacion del espacio religioso. La
institucion religiosa al verse desvinculada del poder politico cambia su espacio por uno en el
cual las religiones se presentan como opciones que las personas no estan obligadas a
reproducir. Para Berger la religion en la modernidad es como una mercancia que se puede
consumir o no, dependiendo de la preferencia y la necesidad. Es asi como empieza el proceso
de secularizacion de los contenidos religiosos y el “proceso burocratizacion de la institucion

religiosa” (Berger, 1967, p.171).

Un ejemplo no muy alejado de este fendémeno lo ofrece el caso de la sefiora Marta Lucia,
proveniente de la Loma, Cesar, quien va varias veces al afio a la tumba del “Cacique”
(Diomedes Diaz), ubicada en Jardines del Santo Ecce Homo, Cartagena, a pedirle “que le
vaya bien”. En palabras de la sefiora Marta Lucia: “Dicen que han ganado muchas personas
la loteria o el chance, pero yo realmente vengo y le pido milagritos, de salud o le propongo
un negocio o algo, y si me lo ha hecho posible” (Las2Orillas,2022). La tumba del cantante
es parte de la ‘peregrinacion’ de muchos de sus fanaticos, tanto asi que Marta Lucia comenta
que “A veces no puedo rezar porque llega muchisima gente de diferentes partes del pais, de

diferentes partes del mundo” (Las2Orillas, 2022).

Este fendmeno estd directamente relacionado con la transformacion de la religion en la

sociedad actual, vinculandose al proceso de secularizacion y, especificamente, al caracter



subjetivo de lo religioso. La religion, al perder su influencia en la vida social, se transforma
en un asunto personal e introspectivo, lo cual marca el surgimiento de esferas autonomas

donde se da un significado individual.

El objetivo de este articulo es describir la experiencia de lo sagrado en el fendmeno religioso
que consiste en la sacralizacion de idolos en la musica, tomando como ejemplo el caso de los
seguidores de Diomedes Diaz. Para esto, primero, se realizard una explicacion sobre las
transformaciones religiosas en la modernidad a la luz de las teorias de la secularizacion, luego
analizaremos las relaciones entre musica y espiritualidad y, finalmente, a partir del analisis
de las entrevistas realizadas con los seguidores de Diomedes Diaz, se ofrecera una
interpretacion del rol de la musica en el proceso religioso/espiritual en el contexto de las

transformaciones de la religion en las sociedades actuales.

De este modo, este trabajo quiere contribuir a la comprension de las transformaciones de la
religion en la sociedad actual. En este proceso, se puede evidenciar un distanciamiento
gradual de la espiritualidad con respecto a las instituciones religiosas, dando espacio a que la
experiencia de lo sagrado se presente de manera personal e intima, en lugar de tener como
mediador estructuras eclesiasticas. Asi, se redefine la vivencia espiritual en funcion de las
necesidades individuales, incorporandose a la identidad del individuo y a su busqueda de
significado. El ejercicio que propongo se llevara a cabo a través del analisis de la relacion
que tiene los seguidores del cantante popular Diomedes Diaz, explorando como se
reinterpreta lo “sagrado” en nuevas practicas y con nuevas figuras mas cercanas a las
experiencias personales. De este modo, se busca responder a la pregunta de investigacion de
este articulo: ;Como es descrita la experiencia de lo sagrado en la vida de las personas que
‘sacralizan’ al idolo musical Diomedes Diaz y como esto se ve manifestado en su vida

cotidiana?
4. Metodologia

La presente investigacion cuenta con una metodologia cualitativa y hace uso de entrevistas
semiestructuradas como método para la recoleccion de informacion. Estas “Se definen como
una reunidn para conversar e intercambiar informacion entre una persona y otras” (Sampieri,

2014, p.403). La eleccion de este método fue pensada de esta manera debido a que se trabajan



temas sensibles que permiten diferentes interpretaciones, por lo cual una entrevista
semiestructurada, aunque tiene preguntas guias, permite que el entrevistador genere una

conversacion mas natural y, sobre todo, una relacién de confianza con el entrevistado.

Por otro lado, esta investigacion se desarrolla dentro de un estudio fenomenoldgico. La
fenomenologia es a la vez una corriente filosoéfica y un enfoque de metodologico dentro de
las ciencias sociales que busca describir y comprender la experiencia tal y como es vivida
por las personas. En otras palabras, se busca evidenciar la manera en que cada individuo
experimenta y otorga significado a los fenomenos espirituales o religiosos. En palabras del
sociologo José Antonio Paoli: "La fenomenologia reivindica a la subjetividad, a la ciencia

del sujeto y de su experiencia, desde su experiencia" (Paoli, 2012, p. 28).

El estudio fenomenolégico como método de investigacion sirve para lograr capturar la
experiencia subjetiva, lo cual nos ayuda a entender los significados profundos de un
fenomeno segun el individuo. De la misma forma, ayuda a dar voz a los participantes y evita
los prejuicios cientificos, ya que se trata de dejar de lado aquellos juicios previos al momento
de analizar los datos de la experiencia. “El propoésito de la investigacion fenomenoldgica es
describir el significado que los individuos otorgan a su experiencia vivida” (Van Manen,

1990).

Ahora bien, al momento de empezar las entrevistas nos encontramos con varias dificultades
que hicieron la reunién de datos mas dificil. En un primer momento, se habia logrado
contacto con cinco personas que estuvieron de acuerdo en dar testimonio de su linea de
creencias. Estas cinco personas dieron la entrevista, sin embargo, dos de ellas decidieron que
no querian que la entrevista fuera usada ya que no querian que sus familiares y entorno de
trabajo se enteraran de sus creencias. Es asi como se siguio con la investigacion con solo tres
participantes, quienes pidieron que su entrevista fuera completamente an6nima, por lo cual,
se usaran seudonimos. Para la primera entrevista se usard el seudéonimo de Luis, para la
segunda, Maria y, por ultimo, Miguel. La propuesta investigativa junto con su metodologia

se presentd y fue aprobado por el comité de ética de la Universidad del Rosario.

El analisis de las entrevistas se llevo a cabo a partir de un enfoque cualitativo e interpretativo,

tomando como referencia las categorias propuestas por Berger, Eliade y Mardones sobre la



experiencia religiosa. Primero, se organizaron los testimonios de cada uno de los
participantes y se identificaron las expresiones en las que emergian rasgos de sacralizacién
de lo cotidiano, de la memoria mitica, la subjetividad y la desinstitucionalizacion. Después,
estas fueron cotejadas con las nociones tedricas de cada autor: Externalizacion, objetivacion
e internalizacion en Berger; tiempo y espacio sagrado en Eliade y la centralidad de la
emocionalidad y la vivencia personal en Mardones. Esto permiti6 construir una comparacion
donde los relatos de los entrevistados muestran dindmicas religiosas en un marco

secularizado y fuera de las instituciones tradicionales.
5. El Paradigma Clasico de la Secularizacion

En el ambito de la sociologia y la filosofia de la religion, el paradigma clasico de la
secularizacion ha sido un concepto fundamental para comprender la evolucion de la religion
en la sociedad moderna. Este enfoque, que emergio en el siglo XIX, busca arrojar luz sobre
un fenémeno de gran relevancia: el desplazamiento gradual de lo religioso de su posicion
dominante en la vida humana hacia un papel mas periférico. A medida que la modernidad
avanza, este paradigma se ha convertido en un punto de partida esencial para explorar como
las creencias, practicas y valores religiosos han experimentado cambios significativos a lo

largo del tiempo.

En esta seccion nos adentraremos en el Paradigma Clasico de la Secularizacion, desglosando
sus principales teorias y conceptos. Exploraremos cémo este enfoque ha influido en la
comprension de la religion en la sociedad contemporanea, asi como las criticas y debates que
ha suscitado. Para ello, comenzaremos por definir los fundamentos de la secularizacion y
analizaremos coémo el concepto de secularizacion se ha adaptado y cuestionado en el contexto

de una sociedad en constante evolucion.

A medida que exploramos las perspectivas teoricas que rodean el paradigma de la
secularizacion, se hace evidente que este concepto es “un concepto orientador basado en una
preferencia ideoldgica mas que en una teoria sistematica.” (Hadden, 1987, p.587). A pesar de
la falta de un marco tedrico unificado, las diferentes perspectivas proporcionan una
comprension rica y matizada de como la religion y la secularizacion interactian en la
sociedad moderna. A continuacion, se expondran los elementos claves del paradigma y coémo

fueron desarrollados por diversos autores.



El sociologo Peter Berger aborda la secularizacion como el resultado de una serie de causas
interrelacionadas. Sostiene que la racionalizacién desempeiia un papel clave en este proceso.
Berger argumenta que la racionalizacion se origina en las raices religiosas, especialmente en
la racionalizacion religiosa del judaismo antiguo. Sin embargo, el elemento principal que
impulsa la secularizacion es la autonomizacion de la sociedad con respecto al control
religioso. La racionalizacion se manifiesta en el "nivel objetivo" a través de la pluralizacion
de las organizaciones religiosas, ya que las religiones ya no pueden imponerse, sino que
deben "venderse" en un mercado de ideas religiosas cada vez mas diverso. Esta pluralizacion
lleva a la mundanizacion creciente de las diferentes confesiones religiosas, ya que deben
adoptar estructuras burocraticas similares en su adaptacion a la modernidad “La situacion
pluralista es, sobre todo, una situacion de mercado (...) Las instituciones religiosas se
convierten en agencias comerciales y las tradiciones religiosas en mercaderias para el
consumidor (...) Gran parte de la actividad religiosa, en esta situacion, es dominada por la

logica de la economia de mercados” (Berger, 1967, p.169).

Por su parte, el académico suizo Oliver Tschannen argumenta que no existe una sola teoria
de secularizacion, sino un paradigma que contiene multiples enfoques: El primero, la
diferenciacion funcional, donde la religion se separa de esferas como la politica y la
educacion; la segunda, el declive de la religion, cuando la practica religiosa y sus creencias
disminuye su importancia en la sociedad y tercera, la privatizacion, momento final en que la
religion se vuelve un asunto individualizado y personal. Tschannen, no ve la secularizacion
como un proceso lineal, mas bien, como una transformacion compleja que fluctua segun el
contexto historico y cultural. El autor, se enfoca en comprender cémo la religion continua
desempefiando un rol en la sociedad desde una reconfiguracion de su funcién en la vida

publica y privada.

Y, por ultimo, el sociélogo Thomas Luckmann propuso una perspectiva que se centra en la
diferenciacion en el nivel de la conciencia. Luckmann argumenta que la vision del mundo,
originalmente homogénea, se divide en diferentes estratos, con la capa superior abordando
los aspectos mas problematicos de la existencia humana. Esta diferenciacion da lugar a la
aparicion de instituciones religiosas, ya que la vision del mundo se especializa y se diferencia.

A medida que la sociedad avanza en la modernidad, la religion pierde su poder de control
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sobre otras esferas de la vida, que comienzan a funcionar de manera mas autéonoma. Esto
conduce a la privatizacion de la religion y al surgimiento de una pluralidad de visiones del
mundo que compiten entre si. Los individuos se ven obligados a construir su propia version

del mundo basandose en elementos provenientes de estas distintas visiones.

Las diversas perspectivas tedricas sobre la secularizacion ofrecen una vision matizada de este
fendmeno complejo. A pesar de la falta de un marco teodrico unificado, estas perspectivas
destacan la importancia de factores como la diferenciacion: proceso de separacion de la
iglesia y el resto de las esferas sociales, la racionalizacion: es el reemplazo de la religion
como explicacion de fendmenos que se atribuian a causas divinas por enfoques cientificos y
logicos y, por ultimo, la mundanizacion: proceso donde la religion pasa de ser el elemento
central para la toma de decisiones se convierte en una opcion personal, mas no una estructura
que rige la vida publica y privada, en el proceso de secularizacion. Cada teérico contribuye
a esta rica discusion, ofreciendo ideas valiosas sobre como la religion y lo sagrado se
transforman en la sociedad moderna. La diversidad tedrica en el estudio de la secularizacion

refleja la complejidad y la riqueza de este fendmeno en evolucion.

Después de esta breve revision sobre los autores anteriores, ahondare con mas profundidad
en las teorias expuestas. La primera teoria que abordaremos a profundidad es la de Peter
Berger, presentada en su libro “El Dosel Sagrado”. Aqui se analiza como la sociedad
construye y mantiene las realidades significativas centrandose en el rol de la religion. Berger
sustenta que la sociedad es producto de la actividad humana, la cual se da, a través de un
proceso dialéctico que se desarrolla en tres fases: externalizacion, objetivacion e
internalizacion, este ciclo se conoce como “nomos”. También se hara la revision sobre el

analisis religioso en la modernidad y la secularizacion.

La externalizacion se refiere a la creacion del mundo social gracias a la actividad humana:
“El hombre debe hacerse un mundo” (Berger, 1967, p.17). Esto es asi porque el hombre no
tiene una relacion dada con el mundo, sino que debe establecerla y esto mismo refleja su
relacion con el cuerpo, una relacion que se encuentra en desequilibrio. Es de esta manera
como “La existencia humana es un permanente acto equilibrador entre el hombre y su

cuerpo, el hombre y su mundo” (Berger, 1967, p.17). En palabras de Berger, “El hombre no
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solo crea un mundo, sino que también se crea a si mismo (...) se crea a si mismo en un

mundo” (Berger, 1967, p.17).

De igual manera, la externalizacién ocurre de dos diferentes maneras, en forma individual,
donde el hombre proyecta su subjetividad por medio del lenguaje, la religion y las normas
sociales; y, en forma colectiva, donde la sociedad crea un sistema de significado, tradiciones
o instituciones que trascienden el tiempo “Las instituciones, los roles y las identidades existen
como fendmenos con realidad objetiva en el mundo social aunque sean creaciones humanas
al mismo tiempo” (Berger, 1967, p.26). Un ejemplo, es la religion, la cual empezo siendo una
experiencia religiosa individual, la cual fue comunicada y desarrollada, con el tiempo fue

institucionalizada y al final, se convierte en una realidad social para nuevas generaciones.

Por otro lado, la objetivacion implica que aquellas creaciones del hombre adquieren una
realidad independiente. El mundo que construye el hombre, por su propia actividad y una
estabilidad bioldgica -antes privada- se llama cultura. La cultura cumple el papel de formar
estructuras, convirtiéndose en una “segunda naturaleza”, que, de todos modos, sigue siendo
predestinada al cambio, por lo tanto, el hombre debe seguir construyéndola, esta consiste en
la totalidad de productos del hombre. En otras palabras, las creaciones humanas se convierten
en instituciones, las cuales, después, logran autonomia. Segun Berger, “La transformacion de
los productos del hombre en un mundo que no solo deriva del hombre, sino que también lo
enfrenta como una realidad exterior a ¢él, es la objetivacion” (Berger, 1967, p.21). Siguiendo
con el ejemplo de la religion, esta se vuelve institucion; hay actores activos, deja de ser
percibida como una mera creacion del hombre y pasa a volverse una realidad objetiva, la cual

es validada por estructuras que la legitiman.

Por ultimo, la internalizacion es el proceso mediante el cual los sujetos asimilan estas
realidades en su conciencia. “Este mismo mundo social tendré el rango de realidad dentro de
la conciencia de esos individuos” (Berger, 1967, p.106). Este proceso de internalizacion se
da de dos formas: la primera, es la socializacion primara, en esta los individuos aprenden los
valores fundamentales, generalmente, provenientes de su entorno cercano como la familia,
la segunda, la socializacion secundaria, en esta fase se incorporan perspectivas que pueden
llegar a modificar las creencias internalizadas anteriormente “El individuo que internaliza

adecuadamente esos significados se trasciende a si mismo a la par” (Berger, 1967, p.72). En
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este caso, una persona nacida dentro de un sistema de creencias especifico va a vivir esto
como su realidad, sin embargo, al crecer y generar una exposicion a otros sistemas de
creencias puede llegar a modificar su vision del mundo, aunque, de todas formas, su sistema

de creencias original seguiria influyendo en su identidad.

Ahora bien, segun lo anterior, podemos hablar de que la religion no solo estructura la
sociedad, sino que le da un significado. “La religion es la empresa humana por la cual se
establece un cosmos sagrado” (Berger, 1967, p.40). En otras palabras, un orden objetivado
basado en la sacralidad. Aun asi, la religion debe asegurar su permanencia como orden
institucional. Esto lo logra cuando el orden es interpretado como algo eterno, algo que no fue
construido por el hombre. Aunque, la legitimacion se da a través de la practica, es gracias a

la teoria que adquiere autonomia para influir en las practicas.

Para Berger la secularizacion es “el proceso por el cual se suprime el dominio de las
instituciones y los simbolos religiosos de algunos sectores de la sociedad y la cultura”
(Berger, 1968, p.134). Debido a la modernizacion, se produjo una desvinculacion de la
institucion religiosa por varios procesos que se encuentran interconectados. Uno de ellos, el
pluralismo religioso, se trata de que a medida que las sociedades se diversifican, de igual
manera, los sistemas de creencias empiezan a coexistir en un mismo espacio, evitando asi
que solo una religion tenga el monopolio de la verdad, debilitando su autoridad y, por ende,
su fuerza como institucion “Diferentes grupos religiosos, todos con los mismos estatus legal,
compiten entre si, pero el pluralismo no se limita a este tipo de competencia entre religiones.
Como resultado de la secularizacion, los grupos religiosos se ven también obligados a

competir con diversos rivales no religiosos” (Berger, 1968, p.168).

De igual forma, Berger sostiene que la modernizacion conduce a una mayor racionalizacion
de la vida social y una pérdida del monopolio religioso sobre la explicacion del mundo, lo
cual se traduce en un desencantamiento del mundo. En este sentido, la secularizacion se ve
como “El proceso por el cual se suprime el dominio de las instituciones y los simbolos
religiosos de algunos sectores de la sociedad y la cultura” (Berger, 1968, p.134). Esto no
implica la desaparicion de lo religioso, sino su desplazamiento hacia otros dmbitos. Asi,
aquellas cuestiones que antes eran exclusivamente de la religion comienzan a recibir

explicaciones cientificas o racionales. Por lo tanto, la religion deja de organizar la vida
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publica y pasa a convertirse en una eleccion individual, donde las creencias se viven desde

la subjetividad y no bajo la obligacion institucional.

Debido a todo este proceso de secularizacion la erosion de la religion tiene dos grandes
consecuencias. La primera, el debilitamiento de la autoridad religiosa: al perder su dominio
en el sector publico y verse en una competencia con otras creencias religiosas, las religiones
pierden su influencia de imponer creencias absolutas. La segunda, el escepticismo y el
relativismo como parte del cuestionar humano, ya que, sin un marco religioso dominante se
puede llegar a un cuestionamiento mas profundo sobre aquellas verdades absolutas de
cualquier tipo de fe. “Los grupos religiosos se transforman de monopolios en agencias

mercantiles competitivas” (Berger, 1968, p.169).

Por otra parte, la teoria de Thomas Luckmann, en su escrito “La Religion Invisible”, parte
de la idea en la cual las sociedades modernas, la religion como institucion pierde su influencia
en la vida publica y social. Sin embargo, esto no significa que la religiosidad/espiritualidad
haya desparecido del contexto privado, en cambio, se transforma en algo subjetivo,

Luckmann llama a este fendmeno “La religion invisible”.

La tesis principal de Luckmann es que debido a la modernidad la forma en que el individuo
experimenta la religion tuvo un cambio. En palabras del autor: “El caracter de las
instituciones religiosas fue radicalmente transformado con la pérdida del monopolio en la
definiciéon del cosmos sagrado” (Luckmann, 1973, p.119). A diferencia de la religion
tradicional, en la religion invisible cada persona construye su propia espiritualidad, con sus
propios rituales -generalmente fuera del marco institucional-, de igual forma, se configuran
valores y creencias segun la necesidad del individuo, dando asi, sentido a la vida,
construyendo su propia identidad. Sin embargo, esto no quita el hecho de que lo religioso es

el nucleo de lo social.

La busqueda constante de significados que permitan la interpretacion de la vida del individuo
sigue siendo parte fundamental del individuo, la religion es el mecanismo para dotar de
sentido la existencia. “La visiéon del mundo con su jerarquia interna de significado se
convierte en un sistema individual de relevancia que se superpone a la corriente de la

conciencia (..) Ahora podemos definir la identidad personal como una forma universal de la
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religiosidad individual” (Luckmann, 1973, p.82). Asi pues, aquello que cumple una funcioén

creadora de sentido puede concebirse como religioso o sagrado.

En las sociedades premodernas, la religion fungia como el centro de la vida cotidiana. Debido
a la modernidad las personas cambian la fuente de donde reciben significados trascendentes,
dejando de lado los significados religiosos que recibian de forma predeterminada, y pasan de
tener una unica fuente de sentido a construir su propia fuente de espiritualidad. Esta se
convierte en una experiencia interior y personal, donde forjan sus propias creencias, practica

y valores religiosos de manera subjetiva.

Hay varios motivos que conducen a la subjetivacion de la religion. Por un lado, tenemos la
secularizacion, es cuando las instituciones religiosas pierden influencia en ambito publico y
en instituciones sociales, moviéndose al ambito privado del individuo, en vez de ser un tema
comunitario. “La especializacion instituciones de la religion (...) provoca un proceso que
»»

transforma a la religion en una realidad cada vez mas ‘subjetiva’ y mas ‘privada

(Luckmann, 1973, p.98).

En cambio, la individualizacién es aquel momento en el cual el individuo toma mas
responsabilidad sobre su vida e identidad. Cada persona se vuelve ‘productor’ de sus propios
significados. Estd produccion puede ser mediante la influencia de referentes culturales,
filosoficos y espirituales segin sus necesidades. En ese sentido, la pluralidad y diversidad
religiosa, ademas de la disponibilidad de creencias en las sociedades modernas también
contribuye a la subjetivacion, eso hace que el sincretismo religioso sea un fendmeno creciente
y que las personas adapten a sus vidas una religiosidad sincrética “El individuo puede escoger
como mejor le parezca un surtido de significados “ultimos’ guiado solamente por las

preferencias determinadas por su biografia social” (Luckmann, 1973, p.110).

Debido a la crisis de autoridad religiosa y su pérdida de dominio en la vida de las personas,
lo cual conduce a una autoridad religiosa indefinida. Debido a esto los individuos buscan su
propio camino espiritual sin la mediacion de un guia, en este caso, la institucion religiosa
formal. “La desigualdad que resulta en la distribucion de las representaciones religiosas
producira como minimo la consolidacion de diferentes versiones del cosmos sagrado segin

los grupos y estratos sociales” (Luckmann, 1973, p.76).
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Por ende, la religion se vuelve una ‘construccion subjetiva’ del individuo, buscando un
sentido trascendental, de una manera personal y fragmentada. Este nuevo sistema, no esta
encerrado en una doctrina. Al contrario, esta construido por medio de experiencias y
emociones personales, incluyendo aspectos de religiones diversas. De igual manera, la
subjetivacion de la religion es de vital importancia para la construccion de la identidad
personal, ya que las creencias que decide implementar en su espiritualidad no solo son una
eleccion, si no que se entrelazan con su identidad, se vuelven una forma de dar coherencia a
la existencia misma. “El sistema de relevancia subjetivo es un elemento constitutivo de la
identidad personal como un modelo de prioridades para la eleccion de los individuos entre

los diversos cursos alternativos de accion” (Luckmann, 1973, p.82).

Por tultimo, Tschannen proporciona la conceptualizacion de la secularizacion como
13 b 2 4 .

paradigma”, mas no como una teoria unificada. Este se estructura en tres modelos
principales: la diferenciacion, la racionalizacion y la mundanizacion. En primera instancia,
tenemos la diferenciacion funcional. Esta se refiere al momento en que la religion
gradualmente se separa de las otras esferas sociales como la politica o la educacion, de modo
que “Diferentes esferas institucionales adoptan cada una, una funcion particular en el seno
de una sociedad” (Tschannen, 1991, p.62). Dentro de la diferenciacion, Tschannen incluye

cuatro procesos: la autonomizacion, la privatizacion, la generalizacion y la pluralizacion.

La autonomizacién se refiere a la transformacion del estado de las fuerzas entre las esferas
religiosas y no religiosas. Las sociedades contemporaneas sufren una ruptura en las creencias
y practicas religiosas tradicionales (Tschannen 1991). La autonomizacion de las esferas
culturales no solo implica la disminucion de la influencia de la religion como institucion,
sino también la merma en la produccion de sistemas simbolicos y en el poder para
mantenerlos vigentes. Asi, “La autonomizacién implica la desmonopolizacion y la

emancipacion de la cultura” (Beltran, 2008), p.69)

Por otro lado, hablamos de la privatizacion de la experiencia religiosa, que implica su
substraccion de la esfera publica para transitar hacia el espacio de la vida privada. “El
problema de la identidad religiosa personal se constituye en un asunto privado en el que cada
individuo es libre de elegir sus creencias religiosas con base en sus preferencias” (Beltran,

2008, p.70). La generalizacion es “El proceso por el cual los simbolos, valores, normas (..)
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que tuvieron origen en la esfera religiosa, se disuelven en la esfera secular, después de hacer
sido superficialmente desembrazados de su caracter religioso” (Tschannen, 1991, p.65). Por
ultimo, la pluralizacion se refiere al surgimiento de escenarios en los cuales los grupos
religiosos no cuentan con los privilegios para mantener una fidelidad de sus feligreses por
favor del Estado. En tales casos, “El mercado religioso competitivo tiene tanto implicaciones

de diversificacion de la oferta religiosa como de homogenizacion” (Beltran, 2008, p.73)

Volviendo a los tres modelos principales, procedemos a hablar sobre la racionalizacion, la
cual esta relacionada con el desencantamiento del mundo y la burocratizacion de la sociedad.
La racionalizacion involucra “la accion orientada en términos utilitarios (...) como la
eficacia, la eficiencia, la productividad y la sistematizacion de la vida” (Tschannen, 1991,
p-129) A su vez, la racionalizacion implica dos procesos: la cientizacion y la sociologizacion.
Hablando rapidamente de ellos, la cientizacion se refiere al proceso en el que la religion es
reemplazada por la ciencia y, la sociologizacion es el remplazo de la religion por parte de la
sociologia, una conciencia de que la construccién del futuro es a través de acciones

concertadas y planificadas.

Por ultimo, la mundanizacion es, segun Tschannen, “El proceso por el cual una sociedad
retira su atencion del mundo sobrenatural para interesarse en los asuntos de este mismo”
(Tschannen, 1991, p.69). Ejemplo de ello es que en la actualidad las sociedades invierten mas
en la transformaciéon con base en conocimientos de sociologizacion que en fuerzas
sobrenaturales. Ahora bien, dentro del paradigma planteado por Tschannen, se encuentra el
problema de la perdida de plausibilidad de los universos sagrados. Este problema -planteado
también por Berger- explica que a medida que la plausibilidad se debilita, de igual manera
disminuye la capacidad del sistema de creencias para lograr sostener una realidad solida. Por
lo tanto, la secularizacion genera tensiones para aquellos sistemas religiosos que coexisten
en la modernidad, obligandolos a reconsiderar la legitimidad de cualquier dogma religioso o

cualquier sistema de valores.

Ahora bien, para concluir este apartado, los tres autores tienen una preocupacion central: la
transformacion de la religion y su papel en la sociedad en la modernidad. De igual manera,
los tres autores nos ayudan a entender que la secularizacién no consiste en la desaparicion de

la religion, ni siquiera se considera el hecho de que esta desaparezca, sino que consiste en su
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transformacion en un fendémeno privatizado, subjetivo y plural. En conjunto, los autores
hablan sobre el cambio en la forma en que las personas viven la religion debido a la

modernidad, impulsando una espiritualidad creada por si mismos.

Asi bien, debido a esta transformacion religiosa, podemos encontrar diferentes corrientes en
la espiritualidad, entre ellas sobresale la importancia de la musica en las sociedades actuales,
si bien desde tiempos lejanos ha estado ligada a lo sagrado y ritual. La musica se volvi6 una
parte intrinseca no solo de la identidad del individuo, sino de también la forma en la que se
vive en comunidad. En el siguiente apartado, hablaremos sobre la musica y su relacion con

la religion y la espiritualidad.
6. Musica y Religion

La musica y la experiencia religiosa estan ligadas desde los comienzos de la humanidad y su
busqueda por acercarse a lo divino. El “espiritu de la musica” se encuentra en todas las
culturas, desde los cantos chamanicos en algunas culturas indigenas hasta los cantos sacros
de las liturgias cristianas. Por ejemplo, en los rituales religiosos indigenas, el canto y los
instrumentos utilizados no solo se centran en la estética, sino que proporcionan un estado de
“trance” y comunicacion con lo sagrado, volviendo la musica el puente que comunica al ser
humano con lo espiritual. De este modo, la musica se manifiesta como algo que trasciende lo
audible, no se reduce Unicamente a una técnica musical, al contrario, hablamos de la

capacidad que tiene la musica para abrir un espacio de encuentro con lo sagrado.

Las manifestaciones musicales se usan como union entre la estructura mental y los estados
emocionales, es asi como la musica es dirigida y cambiada por las particularidades e
interrelaciones sociales (Schwazer, 1998). En otras palabras, la musica toma el papel de
puente entre lo racional y lo emocional, facilitando aquella experiencia trascendental. Por
otro lado, la manera en la que se utiliza la musica dentro de los contextos religiosos depende
de la cultura y el momento histérico. Se habla de distintas interrelaciones sociales y

espirituales.

Ahora bien, la musica se ha vuelto ese elemento sagrado que trasciende su papel de
acompanamiento ritual, se vuelve el vehiculo que conduce al individuo a emociones

profundas y a una conexion con lo trascendental. Siguiendo esta linea, la musica no solo es
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un recurso externo, sino que se convierte en parte integral de la vivencia espiritual individual
de tal manera que moldea la forma en la que se percibe y se experimenta lo religioso. Segun
el profesor de religion y arte de la Universidad de Wooster, Ohio, Robin Sylvan, las
subculturas de musica popular cumplen la funcién de las comunidades religiosas y
representan un fenémeno religioso nuevo y significativo (Sylvan, 2002); sin embargo, estas
no se salvan de ser tachadas como “vulgares” ya que hacen parte de las dindmicas de mercado
capitalistas. De igual manera, esta la nocion de lo “popular”, que se refiere, en un primer
sentido, a la cantidad de personas que acceden a esta y, en segundo, al hecho de que esta
musica es producida por “personas del comin” y no por las elites religiosas, de la musica o

culturales (Sylvan, 2002, p.228).

De manera semejante, Jos¢é M. Mardones expone que “Mediante la musica, algunos se han
elevado a la contemplacion de lo divino manifestaindose en las formas mas puras e
inmateriales de la belleza, o han visto el atractivo peligroso de lo enervante y lascivo”
(Mardones, 1994, p.92). Con ello, se llega al punto donde se reconoce que la musica es parte
intrinseca de la experiencia religiosa contemporanea, pues funciona como conducto para la
espiritualidad y el ritual, dandole un espacio central en la vivencia religiosa como una forma

de conexion con lo trascendental.

Complementando lo anterior, el sacerdote suizo Hans Kiing menciona que “la actitud
religiosa ha cobrado expresion musical en casi toda tradicion religiosa, si bien de formas y
con modalidades sumamente diversas” (Kiing, 2008, p.15). Esto indica que
independientemente de la religion o fe que se profese, la musica estd presente en multiples
formas en la experiencia espiritual de cada creyente. En el mismo sentido, el etnomusicologo
y antropologo britanico John Blacking define la musica como un “sonido humanamente
organizado”, en consecuencia, cada sistema de creencias religiosas estaria asociado a
expresiones musicales distintas, condicionadas por el marco cultural de aquellos que la

practiquen” (Méndez, 2016)

Asi pues, la musica popular surge como una via de conexion que reinterpreta las formas
tradicionales de espiritualidad, e interviene en las transformaciones recientes de la religion.
Con la secularizacion y la presencia cada vez mas fuerte de la diversidad de expresiones

culturales, la espiritualidad se ha desplazado de la institucionalidad hacia el 4ambito privado,
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intensificando la relacion con las emociones y las vivencias cotidianas. En este sentido, la
musica popular puede aparecer como un medio alternativo para acceder a lo trascendental,
aunque muchas veces desvinculada de aquellos lugares sacros tradicionales. Esta musica, sin
embargo, cumple con tareas similares, como producir ritualidad, cohesion de las
comunidades, propiciar experiencias de sacralidad, dar sentido, etc. Esto revela una
manifestacion de la espiritualidad mas fluida, donde el individuo toma responsabilidad sobre
su construccion espiritual, se vuelve un miembro activo dentro de su misma forma de
religiosidad, y configura espacios diferentes de espiritualidad donde lo sonoro y la

emocionalidad tienen un rol central.

7. Analisis: Experiencias de los Devotos a Diomedes Diaz

A continuacion, se presenta el analisis de las experiencias religiosas de los entrevistados,
quienes manifiestan una devocion hacia el cantante Diomedes Diaz. El objetivo es observar
cdmo se configuran los rasgos generales de su experiencia religiosa y de qué manera se van

transformando, debido a la secularizacidén en una nueva forma de creencia.

Para dar inicio, se retomardn aquellos rasgos que se encontraron en las entrevistas,
posteriormente seran cotejarlos con los rasgos estudiados por Berger, Mardones y Eliade.
Siguiendo la idea de que cada experiencia es Unica e irrepetible, se buscara poner en didlogo
los rasgos que encontraron los autores con las experiencias de los entrevistados, para asi
poder encontrar las similitudes (si es que las hay) o las diferencias frente a esta nueva forma

de espiritualidad.

Las entrevistas realizadas corresponden a quienes, desde diferentes contextos personales,
sociales y culturales, formaron una relacion con la figura del cantante Diomedes Diaz. Cada
testimonio nos ofrece una visidbn sobre como la musica de Diomedes se entreteje con
experiencias profundas como el duelo, la nostalgia y, sobre todo, la devocion. Tenemos el
caso de “Maria” quién habla de Diomedes como un “compafiero de vida”. Por otro lado,
tenemos a “Luis”, quien ve a Diomedes como un “familiar que le cuida la espalda”. Y por
ultimo, a “Miguel”, que debido a la muerte de su padre tomd a Diomedes como puente
emocional y espiritual para llevar su duelo. Para empezar con este andlisis, hablaremos desde
la perspectiva de Berger. Segun el autor, Diomedes cumpliria con una funcién estructuradora

que le da sentido a la vida cotidiana de la persona. Como afirma Berger, “la religion es la
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empresa humana por la cual se establece un cosmos sagrado” (Berger, 1968, p.40). En otras

palabras, la religion es una herramienta de construccion que le da orden y sentido a la vida.

Luis relaciona a Diomedes y su musica con ese papel estabilizador: “Yo me levanto y le pido
que me cuide el dia, le digo: ‘Cacique, lléveme bajo su brazo’ y ya, me pongo a camellar”.
De esta forma, se vuelve un acto simbolico de nomizacion, ya que Diomedes se vuelve esa
figura que le da sentido a la vida en todos sus aspectos cotidianos. En palabras de Berger,
“Todo nomos enfrenta al individuo con una realidad significativa que lo incluye a él y a todas
sus experiencias. Otorga sentido a su vida hasta en sus aspectos discrepantes y penosos”

(Berger, 1968, p.72).

Otro ejemplo de este roll dador de sentido se encuentra en la entrevista de Maria. En sus
palabras: [Diomedes] “Me acompafia hasta para hacer aseos, es parte del voleo de siempre”.
Incluso hace parte del duelo y del sentir que las personas que han muerto siguen desde otro
punto de vista. Esto se ve en el caso de Miguel, quien afirma que Diomedes “Me cuida desde
alla con mi papa. Me ayuda a levantar el espiritu”. Es asi como estas practicas refuerzan el
simbolismo del “Cacique” volviéndolo un “compaifiero espiritual”. La figura de Diomedes

empieza a fungir como punto de anclaje simbdlico que ayuda a dar coherencia.

Desde otro punto de vista, dentro de la teoria de Berger se explica que cualquier sistema de
creencias implica la sacralizacion de lo cotidiano. En ese sentido, espacios tan simples como
la casa, la radio, el barrio o el altar se transforman de manera simbolica. Este es el caso de
Luis, quien afirma: “Tengo mi altar con la Virgen, pero también estd €l...su foto, su velita
hasta su traguito le dejo ahi”. En palabras de Berger, “Las legitimaciones religiosas surgen
de la actividad humana, pero una vez cristalizadas en conjuntos de significados se convierten
en parte de una tradicion religiosa.” (Berger, 1968, p.69) Siguiendo esta linea, puede
afirmarse que somos nosotros los seres humanos quienes generamos las ideas y, en
consecuencia, las explicaciones religiosas que son construidas a partir de la necesidad que
tenemos de otorgar sentido al mundo. Una vez establecidas, estas explicaciones dejan de ser
vistas como invencion humana y pasan a ser comprendidas como realidades atemporales. De
este modo se integran en ideologias religiosas y son percibidas como verdades sagradas,

dejando de ser cuestionadas para volverse “la voluntad divina”.
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En la experiencia de Maria: “Cuando limpio, cuando cocino, siempre esta sonando... es como
si me hablara”. Observamos como las labores domésticas, como el aseo o la cocina, se
transforman en un ritual. Por medio de la musica de Diomedes lo doméstico y lo cotidiano
adquieren un caracter sacralizado. De igual forma, para Miguel la musica sirve como
acompanamiento en situaciones de dificultad: “Yo lo pongo en la obra mientras trabajamos,
pa’ que no sea tan duro”. En ambos casos, la musica dota de sentido, emocion y espiritualidad
aquellos momentos dispersos pero significativos en la vida cotidiana. Actuando como una
forma de proteccion frente a la anomia y, al mismo tiempo, creando un universo simbdlico

donde aquello asociado con el cantante adquiere un valor importante de ritual.

De este modo, la triada propuesta por Berger comienza a tomar sentido. La externalizacioén
se manifiesta como el acto creador de las personas para darle sentido propio al mundo,
proyectando creencias, emociones y narrativas. La objetivacion, corresponde al momento en
que esas creaciones humanas se vuelven independientes de sus creadores, consoliddndose
como parte de la realidad social. Finalmente, la internalizaciéon se produce cuando se
incorpora esa realidad y sus significados como algo propio, moldeando la identidad y la

forma de interpretar al mundo.

En las entrevistas, este proceso puede observarse claramente, ya que los devotos expresan su
admiracion y fe hacia el cantante, mediante practicas como las peregrinaciones a la tumba, o
escuchar su musica en momentos especificos, ya sean lutos o espacios del dia a dia. De esta
manera, la figura de Diomedes trasciende su condicion de cantante para convertirse en un
simbolo colectivo cargado de significados. En este sentido, esta devocion deja de ser una
simple aficion musical, transformandose en parte de la identidad personal y llegando a

constituirse en una forma de entender y comprender la vida.

Por otro parte, Eliade nos muestra como se configura esta “devocion” a través de la
sacralizacion del espacio y del tiempo. En la entrevista de Luis, se observa este proceso
cuando relata el acto de visitar la tumba del cantante. “Siempre es chévere ir a la tumba y
llevarle un traguito, €l es como un amigo mas al que uno visita”. De igual modo, en su
cotidianidad destind un espacio de memoria para el cantante junto con las fotografias de sus
seres queridos: “Tengo una foto del Cacique, a ¢l le pongo un chorrito de aguardiente aqui y

alla”.
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Estas acciones reflejan una configuracion del espacio sagrado. En términos de Eliade: “El
hombre ansia situarse en un <<Centro>>, alli donde exista la posibilidad de entrar en
comunicacion con los dioses” (Eliade, 1956, p.75). Dicho de otra manera, las personas
buscan un lugar sagrado que funcione como un punto de conexion con lo trascendente; es un
espacio seguro y cargado de significado en el que sea posible experimentar la cercania con

lo divino.

En las entrevistas, Diomedes se manifiesta como una figura con atributos “divinos”, por lo
tanto, sus devotos buscan ese “centro” donde conectar con él. Para Luis, este centro se
materializa en la tumba o el altar donde conserva la foto del cantante junto a la de sus seres
queridos. Maria, quien también visitd la tumba, reconoce que en ese lugar otras personas
encuentran sacralidad: “yo tuve la oportunidad de ir, hace unos afios ya, en unas vacaciones
con la familia y me pegué la escapadita. En esas, que me voy encontrando con un grupo de
gente rezandole unos padres nuestros ahi”. Estos testimonios son evidencia de como el
sepulcro del cantante se vuelve un espacio de encuentro cargado de sentido religioso, donde

los devotos pueden sentirse cerca del cantante y atribuirle un caracter “divino™:

Para Miguel, el espacio simbdlico no se encuentra la tumba de Diomedes, sino en un pequeio
altar que su madre conserva en casa. Alli, decidi6 ubicar una imagen del cantante: “mi mama
tiene una virgen con una foto de mi papa. Y yo, a escondidas, puse una imagen de Diomedes,
que es el compaiiero de mi papa”. En este caso, no es el lugar fisico donde se encuentra el
cuerpo del cantante lo que adquiere sacralidad, sino la construccion de un espacio propio.
Este altar articula la imagen de Diomedes con simbolos tradicionales de la religion catdlica,

generando un universo simbdlico hibrido donde lo popular y lo religioso convergen.

Por otro lado, para Eliade la linealidad del tiempo se rompe con la experiencia religiosa.
Durante dicha experiencia, el ser humano no vive bajo la ldgica cronoldgica, sino que entra
en un tiempo sagrado especifico, que esta cargado de significado. Esto se da a través de ritos,
conmemoraciones y fiestas. En palabras del autor: “el Tiempo Sagrado, se presenta bajo el
aspecto paradojico de un Tiempo Circular, reversible y recuperable, como una especie de
eterno presente mitico que se reintegra periddicamente mediante el artificio de los ritos”
(Eliade, 1956, p.31). Esto implica que no solo se recuerda, sino que se revive lo sucedido,

participando del acontecimiento original.
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Ahora bien, desde la perspectiva de los entrevistados, Luis relata su experiencia de visitar la
tumba del cantante: “Fui hace unos afios para la celebracion del aniversario de su muerte,
fuimos con un primo mio y mi ex esposa... Pues yo siempre quise ir, cuando muri6 fue muy
duro, aqui en Valledupar, yo se lo debia, una promesa que le hice cuando muri6.” En su
testimonio podemos ver como la fecha del fallecimiento del cantante no es solo un
acontecimiento cronoldgico, sino una conmemoracién que abre una temporalidad distinta.
En cada aniversario, se revive la pérdida del cantante, pero también se reafirma la presencia
de Diomedes por medio de ofrendas, musica y brindis. “Mi exmujer le llevo flores, entre el
primo y yo le llevamos una de aguardiente y nos pusimos a hablarle”. Asi, pues, el tiempo
lineal se pausa y se ingresa a un tiempo “circular”, en el cual el cantante regresa

simbolicamente.

Desde otra perspectiva, el acto de escuchar su musica y relacionarla con la memoria introduce
una experiencia de “presente eterno”. Miguel nos dice que “después de su muerte, yo lo
empecé a escuchar porque me recordaba a mi papa”. Se puede ver una resignificacion de la
memoria mitica, ya que el recuerdo del cantante no se queda en el pasado, al contrario, se
actualiza y cada que sus canciones toman significados profundos. En este caso, la pérdida de

un familiar que era devoto a él.

Por consiguiente, la figura de Diomedes se transforma en una “fiesta ritual”. Sus seguidores
rememoran en conjunto el “mito” de Diomedes, que lo incluye no solo él como cantante sino
también su vida, su musica y su muerte. Esto no solo recuerda, sino que reproduce y mantiene
viva su presencia, unida a la de aquellos que lo seguia, pero ya no estan. Los devotos de
Diomedes transforman lugares (la tumba), objetos o las fechas (aniversario del fallecimiento)
en una clase de puente para romper el tiempo profano, ya que, para ellos, Diomedes dejo de
pertenecer inicamente al pasado historico y ahora existe en un tiempo circular. Entonces, la
memoria colectica lo convierte en un mito y sus seguidores lo recuerdan participando en

celebraciones dentro de un tiempo sagrado.

Por ultimo, desde la perspectiva de Mardones vamos a tratar la desinstitucionalizacion de la
experiencia religiosa, caracterizada por esta se aleja de una iglesia y se vive en lo intimo. Por
otro lado, vamos a ver la subjetividad y la emocionalidad que hace que lo religioso se vuelva

personalizado y fragmentario. Ahora bien, Mardones contempla la crisis de las instituciones
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religiosa tradicionales como parte del surgimiento de las nuevas formas de fe mas
individualizadas y desvinculadas de lo dogmatico. “Nos hallamos ante unos creyentes, que
en general, eligen més y viven la religion no s6lo como una opcioén personal, sino como un
estilo de creencia individualizado o de preferencia” (Mardones, 1994, p 37). Esto evidencia
que las personas ya no necesitan o buscan una institucion religiosa para dar sentido, sino que

construyen sus propias formas de sacralidad en contextos propios, mas intimos y personales.

Desde las entrevistas puede apreciarse esta dinamica. Por ejemplo, Luis nos cuenta que,
aunque ¢l le pide favores y le reza al cantante, no lo considera un santo: “No nifia, ese
compadre no era un santo, al contrario, chuchito se enojaria si lo tratara como tal... Yo creo
que, asi como Dios nos hizo a su imagen y semejanza, también lo hizo a él, entonces si le dio
ese poder de conceder milagros a los diomedistas debe ser por algo”. Aqui podemos ver la
dualidad de la sacralidad atribuida al cantante. Aunque Luis reconoce que el cantante no
puede ser denominado santo, esto no disminuye la importancia o el tinte “sagrado” que los

devotos le dan.

En otra perspectiva, Miguel nos cuenta que la musica de Diomedes le ayudo a sobrellevar el
fallecimiento de su padre: “Cuando me mataron a mi papa yo entré¢ en una tristeza muy
berraca (una tristeza muy fuerte) y limpiando sus cosas encontré sus discos de Diomedes y
en esas empecé a pedirle por mi papa, que lo cuidara, que le cantara de vez en cuando y que
me cuidara a mi”. En este caso, se observa como la experiencia trasciende los marcos
institucionales o dogmas, para configurarse como un vinculo intimo con el cantante y su
musica. En esta situacion, la funcion tradicional de la oracion y el rezo se traslada a la escucha

de la musica de Diomedes, generando consuelo y sentido.

Inclusive, si retomamos otros ritos mencionados por los entrevistados, como la peregrinacion
a la tumba del cantante, encontramos que el lugar de encuentro con lo sagrado deja de ser
una iglesia, el templo o la sinagoga, para volverse un espacio que los mismos devotos
tomaron como sagrado, en este caso, donde yace el cuerpo del cantante. En este sentido, se
configura una religiosidad que se reescribe fuera de la institucion eclesiastica y se desplaza

hacia espacios culturales o figuras del ambito popular.

De igual manera, Mardones vincula esta desinstitucionalizacion con la subjetividad creciente

de la religiosidad contemporanea, en la que la experiencia se desplaza a lo dogmatico. La
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religiosidad deja de medirse por normas objetivas, generalmente dictadas por una institucion.
Ahora se trata de la autenticidad de la vivencia individual de la experiencia, donde los

sentimientos y la experiencia personal adquieren un lugar central.
8. Conclusion

Todos estos rasgos constituyen una evidencia del salto que la experiencia y la creencia
religiosas estan dando hacia un nuevo tipo de religiosidad. La secularizacion no implica la
desaparicion del aspecto religioso; por el contrario, supone una transformacion en funcion de
los nuevos escenarios de la vida social. Los aportes de los autores permiten comprender la
resignificacion de la experiencia religiosa en contextos populares contemporaneos, como la
figura de Diomedes Diaz y su musica. En este caso, son sus devotos quienes reconfiguran lo
sagrado en torno a su idolo y a la cultura musical a la que esta relacionado. Aunque esta forma
de creencia no depende de las iglesias tradicionales, se evidencia una fusion con elementos

de estas, creando su propio sistema de creencias que dan sentido y generan comunidad.

Ast pues, la religion es un proceso de construccion social de la realidad. No obstante, la
sacralizacion ya no se da unicamente desde la institucionalidad, sino que emerge de la vida
cotidiana y de la construccion de diferentes pluralidades. Como afirma Berger: “La religion
es la empresa humana por la cual se establece un cosmos sagrado” (Berger, 1967, p.40). En
las entrevistas, se observar como la tumba de Diomedes o sus canciones cumplen esa funcion,
son espacios donde se externalizan las emociones, se objetivan creencias y posteriormente se
internaliza el sentido de la vida. La secularizacion desplaza estos espacios sagrados de
convergencia hacia referentes culturales -la tumba de un cantante-, mostrando como lo

sagrado puede estar en la cotidianidad y en lo considerado “profano”.

Por su parte, Eliade nos expresa que el ser humano siempre busca un “centro” que lo conecte
a los trascendental: “El hombre ansia situarse en un <<Centro>>, alli donde existia la
posibilidad de entrar en comunicacion de los dioses” (Eliade, 1956, p.75). En el caso de la
religiosidad popular hacia el cantante, este “centro” se materializa en aquellos espacios donde
los devotos encuentran un lugar en el que lo conmemoran: su tumba, los pequefios altares o
esos momentos de conexion con ¢l cuando se escucha su musica, reviviendo su memoria y

la de aquellos que eran devotos a €l. Asimismo, el tiempo sagrado se reactualiza a través de
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la memoria mitica, lo cual se hace evidente en los aniversarios del fallecimiento del cantante

-como un calendario ritual-, espacio donde los devotos vuelven a experimentar su presencia.

De este modo, la secularizacién puede entenderse como un proceso de reubicacion del tiempo
y del espacio sagrado. Los tiempos ya no giran alrededor de aquellos impuestos por las
institucionales tradicionales, sino que estan dictados por los propios devotos que crean sus
periodos sagrados -cumpleafios o fecha de fallecimiento-. Del mismo modo, los espacios
dejan de ser sinagogas o iglesias, lugares sacros que han sido establecidos por instituciones
tradicionales, sino que se trasladan a escenarios populares y cotidianos, como la tumba de un

cantante o el modesto altar doméstico donde se conserva su fotografia.

Finalmente, Mardones plantea que la religiosidad en la modernidad se desinstitucionaliza y
se vive desde la subjetividad. Segln el autor, “la religion se interioriza, se subjetiviza: deja
de ser principalmente obediencia a una institucion y se convierte en vivencia personal,
cargada de emocioén y blusqueda de sentido” (Mardones, 1994, p. 51). Cada una de las
entrevistas es muestra de ello: para Maria, Diomedes representa “puro sentimiento”; para
Luis, escuchar su musica significa “estar muy feliz, los problemas no existen...”; mientras
que para Miguel, mantiene un vinculo con su padre fallecido: “le pedi el favor me devolviera
mi papa, ahorita que ya estoy crecido, le pido que lo cuide alla en el cielo”. En estos casos,
lo religioso ya no es un dogma impuesto, no se cree en un dios especifico dictaminado por
una institucidon con ciertas caracteristicas descritas en una doctrina y ciertos valores que
moldean a los devotos. Mas bien, se trata de una experiencia intima y personalizada, la cual

se expresa a través de recuerdos, emociones y vinculos personales.

Cada entrevistado ofrece una perspectiva completamente diferente de lo que significa la
creencia en torno a Diomedes Diaz. Se trata del mismo sujeto, pero cada uno tiene una
concepcion propia del cantante: algunos consideran que compararlo con un santo no es
correcto; otros afirman que, asi como Dios nos hizo a imagen y semejanza, también lo hizo
a ¢l; mientras que para otros su talento viene de un don que Dios le dio. La practica religiosa
no se limita a asistir a la iglesia los domingos o a confesarse antes de comulgar. Incluye ir
hasta la tumba del cantante y llevarle un traguito, o poner su imagen en los altares domésticos

junto a la cruz, con la virgen y los santos. De esta manera, la figura del artista se integra a
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las practicas tradicionales y a la memoria familiar, logrando asi resignificar los espacios y

objetos considerados sagrados.

De tal forma, los tres autores permiten comprender que la secularizacioén no borra lo religioso,
sino que lo transforma. Las instituciones tradicionales tampoco desaparecen, pero adquieren
nuevos significados en la experiencia religiosa, ya que, los individuos realizan mezclas y
fusiones entre diferentes sistemas simbolicos. La devocion popular hacia el cantante
Diomedes Diaz es un claro ejemplo de esta dinamica: no implica la creacion de una nueva
religion, sino la adaptacion de las creencias ya establecidas a nuevas formas de creencias que
dan mas sentido dependiendo de la cultura, del lugar, de las experiencias vividas. En ultimas,
se trata de una forma en la que el individuo busca una personalizacion de la religion, que deja
de ser un sistema rigido convirtiéndose en una experiencia cercana, intima y completamente

ligada al estilo de vida de cada individuo.

El analisis de las entrevistas evidencia que la figura del cantante Diomedes Diaz trasciende
el &mbito del artista para convertirse en un referente espiritual. En las entrevistas podemos
ver como para los entrevistados su musica, su memoria y su imagen se vuelven mediadores
simbdlicos que permiten abordar duelos, construir comunidad y otorgar sentido a la vida

cotidiana.

Dentro del analisis se pudieron identificar distintos rasgos de la experiencia religiosa como
la busqueda de proteccion y acompafiamiento, la necesidad de un “centro” que ayude a
conectar con lo trascendente a través de la musica, su tumba o diferentes altares; y la
interiorizacion de la fe como una experiencia sumamente intima que se encuentra ligada a

recuerdos familiares, vinculos afectivos y emociones profundas.

De igual manera, se observa un proceso de resignificacion de lo sagrado, donde elementos
de la religion — altares, rezos, peregrinaje — se entremezclan con practicas culturales como
escuchar musica, llevar aguardiente a la tumba o recordar al cantante. Esto muestra la
transformacion de la religion, una transformacion que estd dada desde y para aquellos
devotos que generan lazos de fe fuera de lo normalmente constituido en las instituciones
religiosas. Es asi como lo cotidiano toma un valor diferente: la casa, el barrio y los rituales

familiares se vuelven parte de la experiencia religiosa de las personas.
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En pocas palabras, los hallazgos de esta investigacion muestran que la devocion hacia el
cantante Diomedes Diaz constituye una forma de religiosidad popular que no se encuentra
institucionalizada pues, expresa coémo lo religioso se adapta a nuevos contextos sociales y
culturales. Por consiguiente, la representacion del cantante se convierte en un simbolo que
concentra la memoria, la identidad y la trascendencia, dando lugar a una experiencia

personalizada que mantiene vigente la necesidad humana de lo sagrado.
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