Por lo‘demé.s, esta superacién es lo que en menor o mayor escala ha
hfec.ho el mismo Scheler, Hartmann y finalmente Heidegger. Muerta defi-
n}tlyamente la antigua y clasica filosofia realista esperamos que el existen-
cialismo de este ultimo nos retorne a la realidad en todos los ambitos en
que la advertimos, con un instrumento como el de que hasta ahora nos
ha dado tan fecundas muestras la filosofia existencial.

Par.a terryinar debo repetir que esta exposicién de Scheler no aspira
a enunciar mas que algunas cosas fundamentales de la colosal estructura
de la ética. La 'critica esparcida a lo largo de este trabajo, ha sido parca
en extremq ¥ siempre timida, no sélo por el respeto que i,nspira el gran
maestro, sino por el prolijo examen que requeriria toda objecién a g t
obra, prolijidad incompatible con 1a misién propuesta. 3 .

En i
todo caso creemos que el “Formalismo en la ética y la ética ma-

terial de IOS \ 4 I f O ciones
alOreS tlene para o; i
* recer cupacion a muchas gen i
era
de fllOSOfOS y profeSOI'eS de Fi]OSOfla-

CAYETANO BETANCUR,

Catedritico de Etica en el Instituto
de Filosoffa y Letras de la U. N.
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LA FILOSOFIA DE HEIDEGGER A LA LUZ DEL CATOLICISMO*

“Por HANS URS VON BALTHASAR

Si abordamos aqui brevemente las posibles relaciones de la Filosofia
de Heidegger y la catdlica, en manera alguna podemos describir y apre-
ciar criticamente en lo justo toda la amplitud y profundidad de los pro-
blemas planteados por ella. Podremos apenas entresacar aquel punto tnico,
central de su pensamiento, que lo ha informado y determinado hasta en
sus ramificaciones y que constituye, por asi decirlo, “la. ley individual de
su sistema”. Trataremos de expresar esta ley en términos muy serenos e
imparciales y por lo tanto, de dejar tras de nosotros esa rara atmosfera de
ostentosa tenebrosidad y fascinacién madagica en que estd embozado este
pensar para la mayoria de los profanos y también para muchos de los
intimos del maestro de Friburgo. No deben hechizarlos las magicas for-
mulas “existencia”, “ser-en-el-mundo”, “cuidado”, “angustia”, “muerte”,
“temporalidad”, en las que como en una alambrada eléctrica de puas, se
ha enredado un completo escuadrén de filosofantes. Penetremos en la
tesis fundamental del pensamiento de Heidegger.

(Dimos una prolija descripcién en “Apokalypse der deutschen Seele”
111, 193-315).

Esta tesis fundamental estd expuesta con la mayor claridad en el
libro de Heidegger sobre Kant, y se puede enunciar asi: el espiritu huma-
no es espiritu porque franquea el plano del mero sér, porque es trascen-
dencia en su esencia y porque al distanciarse asi del mundo, las cosas se
le aparecen iluminadas convirtiéndose en objetos de conocimiento. Pero
este trascender, que como tal no es propiamente “ser’’, sino un vacio, como
quien dice, es la irrupcién de la “nada” en la existencia. Asi pues, la
existencia es tanto m&s espiritual cuanto mas se acerca a la nada, es
decir, cuanto mas limitada es. El espiritu como tal, es finitud, y en tanto
que el espiritu es la auténtica y verdadera existencia, puede Heidegger
apropiarse la frase de Hegel segin la cual existencia (auténtica) y ‘“nada”
coinciden. Por otra parte, esta equiparacién de espiritu y finitud que hace
Heidegger, no es un bloque erritico en el pensamiento de la época moder-
na, sino mas bien el remate de una larga serie de aspiraciones filos6ficas

SR e
* s
Version directa del alemén para esta Revista por Jesis Ma. Castafio.
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de los siglos XIX y XX, que empieza con el desvio respecto de la filosofia
idealista de Fichte, Schelling y Hegel. Para los idealistas era siempre la
finitud, en alguna manera, algo transitorio, que en el proceso del pensar
y del mundo mismo, deberia terminar en el Infinito Dios. En Fichte, lo
finito era ante todo, solamente el material en cuya activacién habia de
conquistar el espiritu su propia infinitud. Después Fichte pas6é en esto a
reconocer también como finito el espiritu humano, y por causa de esta
finitud, a hacerlo estrellarse “Misticamente” en la infinitud de Dios, como
Homiunculo en el carruaje de Galatea. Frente a él, intenté Schelling ver
algo divino en la finitud del mundo mismo, pero en eso hizo entrar la nada
en Dios, y este mismo se hendié en un dualismo demoniaco: en Dios hay
algo eternamente no divino, un abismo sombrio. Hegel quiso sortear este
inesperado endiosamiento del mundo diluyendo en un proceso la idea mis-
ma del ser absoluto: el espiritu se torné asi un principio dindmico que
peregrinando por todos los grados del mundo finito, se los incorpora com-
prendiéndolos y salvandolos asi de su limitacién. La finitud era el material
de construccién de la plenitud interior del espiritud infinito y divino, pero

por eso precisamente quedaba éste por ultimo rebajado y anulado como
finito.

La primera reaccién contra este idealismo fue el burdo materialismo,
para el cual lo tinico real era la materia finita, en tanto que las estructu-
ras espirituales ideales significaban solamente “las supraestructuras ideo-
lc?gicas” intrinsecamente dependientes de la materia. Paralelo al mate-
rialismo y sobreviviéndole en el tiempo, corre el historicismo que puso el
acento de realidad del ser en el curso positivo y factico de la historia y
que con eso otorgd un sentido cualitativo al tiempo y a sus diversos mo-
m.entos y épocas, sentido que nunca podria tener en el idealismo. Positi-
vismo es después el nombre general y vago para todas las direcciones del
pens.ar que consideraban como wltimo objeto del saber lo determinado
cualitativamente por el “ahora vy aqui”, en lo espiritual y natural, en lo
te.mporal ¥ espacial. Hacia el fin del siglo, surgié de alli la filosofia de la
vida, que confiri6 por primera vez una especie de fundamento metafisico
a esta pl.lra positividad de las cosas finitas. La vida, se dijo entonces, es
una co?rlente infinita que se vierte a través del mundo. Donde se estanca
Y tl‘?pl?za con una barrera, toma forma su caética plenitud, alli cobra
n.lteilondad, conFiencia, espiritualidad. Se puso junto con el h,echo “posi-
tivo”, la proposicién de que lo espiritual, en todas sus formas, siempre

1nd1.c’aba una apartarse respecto de la vitalidad inmediata,
cacion, en verdad, pero asimismo,

un morir. Asi puede mds tarde en

una intensifi-
d(;nde se realiza puro, un congelarse,
3 Klages, ser entendi iri

adversario del alma; en Scheler, ser eite,ndida la v?;gocz:ngsililtil:n;zﬁz
sordo y poderoso, contrapuesto al espiritu, impotente aunque iluminado.
A nosotros solamente nos interesa aqui el pensamiento de que el espiritu
e.s’plasr'r}ado por una limitacién de la mera vitalidad, es decir por finaliza-
c{?n. onlogqs como Eduardo von Hartmann aportaron a eséo la observa-
clo’n .de que Justamente el ser mas elevado y espiritual es también el méas
fragxl y mortal (frente a la amiba inmortal), y que el sentir dolor y el
morir podrian asi significar una alta distincié’n. :
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Sobre todos estos principios pudo Nietzche erigir su ideal de la finitud
heroica; espiritu es la vida que incide en si misma, que trascendiéndose
sefiala sus limites para engrandecerse sobrehumanamente, pero tornan-
dose asi precisamente mas finita, mis mundanal, mas perecedera. Stefan
George prosigue en este pensamiento hacia lo religioso, y postula 1?.
muerte de Dios mismo, en la forma de Maximino. Pero en Rilke el senti-
miento de vivir en la finitud gloriosa y efimera, se vuelve el st{p}lesto
evidente en que descansa toda poesia; apenas hay proposicién teon’c&} o
idea de Heidegger, a la que no corresponda en Rilke un simbol(? poético.
El pensamiento de que la finitud como tal sea lo positivo, se ha h]:frado en
él del fondo estrictamente filos6fico-vital, y se ha hecho independiente en
una filosofia de la “existencia” auténoma. “A nosotros, los mas perece-
deros, las cosas nos creen capaces de una salvacién”, ('iic.e la IX felegla
duinesa; porque siendo nosotros mas temporales, mas finitos y mas in-
significantes que el mero ser, podemos comprenc.lerlo y transn{mtar.lo en
espiritu. Al lado de todas estas corrientes filosodficas, corre el influjo del
gran pensador teolégico de la finitud. Kierkegaax;d, quien com.o.e_l mayor
oponente de Hegel, volvié con suprema vehemencia por la positividad re-
ligiosa inteligible de lo finito, por lo cualitativo de.l mot’nento temporal, et
cuyo pathos de la finitud no influyé menos en la fll'OSOfla dg la existencia
de Jaspers y en la dialéctica teolégica, que en el mismo Heidegger.

Heidegger, en su aguda tesis: finitud-espiritu, nada-existir, resume
asi sencillamente el tema fundamental del pensar moderno. El mgenlogc
juego de palabras “claridad del ser” (en el ineVi'ta‘ble dob}e Ser(;tl’dose:
decrecimiento que empobrece, y de iluminacién e5p1r1tua:l) (1) p(; rlaisma
vir de santo y sefia para todo este periodo del pens‘a’m,l’entor erll P \I;riltable
medida que el juego de palabras de Hegel “absorcién (en efmel g
doble sentido de anulacién y de incremento que conserva) (2) fue la
mula mégica del idealismo.

¢ Qué ha de decir la filosofia catblica respecto de este motl":oxf;'l;i?o
mental del pensar moderno? No habra de parecerle a ella ,corgo su propia
al instinto mas intimo, ni mas ni menos como una perverslgr;ec?co la tiene
actitud, que si considera la finitud en cuanto tal como un de i es,piritual?
mas bien por sefial de la existencia inferior ¥ mater}al, e .et en lo que
La cuestién es menos sencilla de lo que parece @ ErigEs vlsha Ztivamente.
sigue no podremos en modo alguno tratarla nl R
Sean dadas solamente un par de lineas directrices.

Ante todo debe aclararse lo que es caracteristico de la flltl)zoffli?osc;flisa
tiana frente a la no cristiana, mediante una comparacion co;dental. =i
griega, en la cual se fundan todos los origenes d‘el Pensa;‘nosloﬁvos nuevos
antes que indaguemos lo que ha aportado el cristiamsmo =0 Tot o),
al pensar filoséfico (que aqui apenas éste nos L e "El mundo en que
es todavia oportuna una breve advertencia ¥ SR

—_—

' 1 T.).
(1) Claridad del sér: Lichtung des Seins. (N. de )

sorcién. Es el estadio final

. ab: -
Ortega: Aufhebung: dose superadas las tesis ¥

(2) Adoptamos la traduccién de es conservin

del proceso en que se pierden las determinacion
las antitesis. (N. del )
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vivimos, contemplado desde el punto de vista cristiano, es un mundo so-
brenatural. Esta ordenado, como un todo, a un destino sobrenatural; ori-
ginalmente (como todo) lleno de gracia, después caido (como todo: pues
también “la creacién gime por redencién”); pero traspasado por los des-
tellos de la revelacion, redimido (como todo) finalmente en Cristo. Tam-
bién la naturaleza esta va incluida en una conexién sobrenatural y por
eso también queda abarcada por toda filosofia de un a priori teolégico,
consciente o no. La revelacién de Cristo, a pesar de su novedad, no trae
en primer lugar lo sobrenatural al mundo, sino que ante todo, tiene el
voder de sacar a luz del olvido y extravio, el carjcter de sobrenaturalidad
del Dios revelado y del mundo que esti ante él, que pudieron tener:su
causa en un olvidar y apartar (pecar-original, también “teolégico”). Asi
se da la paradoja de que la revelacién, muy lejos de introducir furtiva-
mente en el dominio filoséfico factores teosoficos extrafios, y de esclavi-
zarlo y ponerlo al servicio ajeno, mas bien Precisamente y en primer lugar,
hace posible 1a Separacién verdadera de filosofia y teologia. Entonces

e la luz sobre el momento sobrenatural-
mpletamente en el pensar pre-cristiano o
extra-cristiano, que quizad de ninguna manera es un pensar puramente
naturalista. Pero en verdad esta separacion no ira hasta una completa
ruptura, por la simple razén de que también ]og objetos Naturaleza y

Supra-natura!eza, estan, ellos mismos, intimamente ligados y juntos inte-
gran la consistencia del sér.

Después de esta aclaracion, inquiramos primero por la caracteristica

de la revelacion, tal como se dio principalmente en Cristo. Podemos ex-
presarlo en tres tesis: 1a El Hombre Encarnado

ante el “fundamento”
?bsolu.m soberano, libre, bersonal, trino,
1nmediato entrar-en-relacign (religar) con
Ve nuestro estar apte El la “situacién”

bienaventurada o no. 22 Pero esta revelaci
encarnacién,

Y el “térming” ge)

creador y salvador; y en tal
esta intimidad de Dios, se vuel-
absoluta, 1a gravedad absoluta
6n se cumple precisamente como

» finita es divinizada, y esto no por
Instante su finitud es como ilu-

\ Dbrotestantismo), sino que es
sonalidad y e su historicidad naturales; por lo

» s decir, sobre e] hecho

su [{}
5 Ser esto y no aquello”, sy exclusiva in

aeily Ge SR comparabilidad, no

iedad negativa de la exis-

tencia mundana, ni a su nada desprovista de valor. Y a.simismo desclenﬁe
una luz sobre la historicidad de estos e'spiritus, es decir, sob’re ell). hciicso
de que las situaciones en tiempo y espacio en las que ellos elstan u 11ca :b_,
portan como tales un caricter positwo.y hasta capaz de acfanzla.r a(;o s
soluto, y no son confundibles arbitrariamente (lo cuali‘s.etrxz. e Zs hs
tiempo y espacio fueran mera nada, meras bar??ras). initud no g
puramente negativo, ensefia también la revelacion.

Pero este algo negativo era la tesis .f}mdamental de la g;ranl fll.OSOf;:
griega. Los grandes temas de su reflexw'n no eran lo 'persoila h?;.lgria
esencial (siempre general, que abarca_mas 1nd1’v1du05) ’lnE(I) 0: laténicé
sino el “flujo del tiempo” (en su inanidad). Asi JCOMO™Y lr iI:el it 5
asciende del cuerpo bello a la Belleza siempre mas genell‘?"tascién e
griego tiende ante todo del individuo, que como tal es Hcr:njretidad i
esencia, a lo ilimitado. Asi la estatua griega en toda su i A :esta
“esencia”, no persona. Para Aristfit:.ll‘es.,d nc}‘gzno;r:;?ii:afie i ma,teria.
dltima ya no tenfa ‘“eidos”; su individuali .
Tambié: el estoico tiene por ideal el hombre genel‘alhcfs"(‘i‘;p‘i’lli‘:;’t a};ié?.
el neo-platonismo, apenas si reconoce f'rox'lteras e‘l an s_?n S
Si en el problema de lo temporal, Heraclito elevo tamelseta paridadoane
el puro fluir de las cosas, lo hizo de tal modo que en instante. En sen-
podria corresponder una distincién cualitativa a m}’liun on el i tra gt
tido analogo fue sumergida la verdad por .lqs sofis asverdadel‘o o falso.
asi pues, nada se podia calificar en definitiva C(z]mol temporal. Cuando
Pero tampoco en Platén hay ningiin saber propio de lo Sy |
més tarde en la Stoa se vuelve el proceso ‘ie‘ x'nundo un?tuap;iones defini-
historia césmica, sin embargo no hay en €l ningunas s “eterno retorno”.
tivas: el proceso mismo puede recomenzar como todo en acién de lo indi-
También en Plotino estd ya superada la eterna detelrmll(l) reso del mundo
vidual y abarcada por el saber mistico para el total prog
a Dios.

" . nsamiento
Desde el punto de vista de la pura filosofia, lzlpa:]czer;lypze e
griego como un elevado despliegue de la e'sfera‘de 0bgl‘lscada integramente
cial, de tal modo que la esencia de la exlsten.cla eSl desde lo universal.
en la tendencia de lo particular hacia lo u;.uve:rsaé ge su contemplacion;
Tras lo universal esta lo Divino en la contm“‘fiato que esta perspectiva
tras lo particular, estd4 la nada. Sin duda, es ileraleza . espiritu; y una
de-hacia coincide para los griegos con la t?e na ursencia de Dios desde el
Pura filosofia natural debe tratar de explicar la e oo 1a filosofia griega
mis alto grado de la existencia mundana. Pero aun(ile decir entonces que
deba estar bajo un signo teolgico, e Fendremcse‘lllas puertas de entrada
la carencia de personalidad y de historicidad, (aqu de la revelacién) ;tiene
de lo sobrenatural en el mundo visible, a diferencia intento de clausurar
relacién con un olvidarse del pecar original, c? nt me:n cuanto sea posible?
€l mundo en si mismo y de ponerlo b i ity strechamente la hiper-
Con esta clausura del mundo se "elacmna.m;}y & concreto. La trascen-
trofia de lo abstracto-general sobre lo g Zr la forma de la tras-
dencia de lo divino sobre el mundo, debe aqui t?lr-nmitada sobre la esencia
cendencia de la esencia-general relativamente 11l

individual relativamente limitada.
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Asi pues, es claro que lo griego estd contrapuesto de modo nitido y
exclusivo a lo moderno. Alli la tendencia al espiritu y a Dios, la tenden-
cia a lo infinito ;aqui la tendencia a la finitud. Y asi podria parecer
que la larga lucha entre el espiritu griego y el cristiano, que llena la
historia del pensar cristiano y que era una lucha sobre los derechos de
lo particular frente a la autocracia de lo general, debia llevar finalmente
en consecuencia a Heidegger; y que en cierto sentido, esto representaba
también la manifestacién de lo caracteristicamente cristiano en el pensar.
Pero sabemos por otra parte que la filosofia de Heidegger, como casi toda
la filosofia de la finitud de los modernos, lleva un acentuado aspecto anti-
cristiano. Considerado profunda y teolégicamente, es la secularizacién
del pensamiento cristiano con la aspiracién de encerrar de nuevo el mun-
do en si mismo y de ponerlo como absoluto. Sélo que ahora ha de bus-
carse el momento de la absolutividad, no ya en lo general y sustancial
sino en lo particular, finito y existencial como tal. Por eso la finitud y
la “nulidad de la nada” puestas como fundamentos de la perfeccién del
espiritu mundano muestran su autonomia solitaria y absoluta: su perfec-
cion la recibe de la nada, no de Dios.

Asi pues, cuando el pensar cristiano quiere expresar las verdades
filoséficas esclarecidas en la revelacién de Cristo, se encuentra en iltimas
a igual distancia del espiritu moderno y del espiritu griego. Hay que
sostener frente al griego que lo positivo, finito, singular e histérico,
Pertenece a la filosofia como objeto originalmente, del mismo modo que
lo general e intemporal. Y frente a Heidegger hay que sostener firme-
mente que esta finitud y temporalidad no dejan ser menos criatura y
dependiente de lo divino, lo mundano, sino que tampoco pueden conside-
rarse como algo negativo meramente. iCémo se puede conciliar esto?

El sér divino est4 caracterizado intimamente por la ley de identidad;
por lo tanto el sér no divino se caracteriza por una no-identidad funda-
rrfental intimamente, la cual entrecruza toda existencia mundana y no in-
dica otra cosa que su “nada” interna y su insignificancia esencial. “La
creatura, dice Santo Tomds, no es su existencia, ésta le viene solamente
de Dios; su esencia no coincide con su existencia”,

Claro estd que este sér le es real
mente, es decir en Dios, posee la ley
no en cuanto es sér auténtico, ha de

mente propio y si el sér originaria-
de identidad, entonces el sér munda-

aparentemente contradictoria
hasta en su dltimo recodo,
ultimo recodo, es un no-div

» de que la existencia mundana como todo,
s una nada porque como todo y hasta en su
Mo, y que sin embargo, también como todo es
S no podemos sacar de ella ningin sector ni
responda en sentido absoluto el nombre de sér;

¢ ; € se pueda sefialar como absoluta nada. Para
decirlo con Heidegger: la nada “anula” todo e] sér finito S

finit ié 3
impoor t:ir&b-le:i l(lizré?g nca(:mo sler toda su nada. De esto resulta ahora algo
: mos la no-identidad ent i i i
by ) : ntre esencia y existencia en
By (;icomc‘)‘ su ’E)olarl_dad. Interna, no podremos interpretar entonces
un “polo” equivaliese a Io absoluto y el otro a la nada: ésta
b

aspecto, ni parte a que cor
pero tampoco ninguno qu
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yace mas bien en la no identidad de los polos mismos. Ni se puede decir
tampoco —en el sentido de los griegos— que la esencia de las cosas (ge-
neral y necesaria) sea lo absoluto, valiosa en si sin mas ni mas; en tanto
que la existencia (temporal-individual) sea la inanidad, lo menos valioso.
Ni con los modernos, por el contrario, se puede exaltar a lo absoluto esta
existencia. La “nada’” aniquila, pasando por entrambos, puesto que ambos
estin diferenciados solamente como consecuencia de la vanidad del sér
mundano. Por tanto podemos decir en adelante: no hay decididamente en
el sér finito algo que no tenga todavia un aspecto positivo en tanto que
sea sér, y que por consiguiente no sea un trasunto del sér divino; pero
tampoco hay en él nada que en tanto que nmo-diwino no tenga un aspecto
negativo y que por lo mismo no esté estrechamente en contact'o’ con la
nada. Nada no es en él pura perfeccién, ni nada es pura imperf'ecclon. Sl. }a
creatura es ahora, como tal, finita no debemos tomar por .lmperfeccm,n
pura esta finitud. Pues la propiedad de la finitud como propled?.d del sér
que es también, es juntamente, positiva y negativa, entid.ad y nul.ldad.. Ij]sto
se aclara si nos fijamos en los aspectos de la personahdad,e historicidad
de la revelacién en su positividad. Que yo no soy td, que asl una frontera
finita separa nuestras dos personas, una frente a otra., no es una pura
imperfeccién de nuestras personas. Pues ello indica al mismo tiempo nues-
tra incomparabilidad, nuestro no poder cambiarnos uno por otro, el oculto
valor de nuestro mutuo yo-ger. Lo mismo vale para los mo¥nentos' tempf;
rales cuando se les comprende como situaciones Unicas e 'lrrepetlblle}f.
POT eso no es, por ejemplo, verdad que las varias edades v1talfes' de O::
bre: nifiez, juventud, madurez, vejez, no indiquen nada}POSlthO Zn i
esencial desemejanza. El que la juventud, quizds, no e'ste preserval?. i}
la madurez sino que con ella misma hayan desaparec'ld'o sus pecu lsero
ventajas, demuestra que también lo intrinsecamente finito ¥y {)e]:i:ti iy
posee como tal algo positivo, que no se pierde en alg° temporalm lias
definido. Asi tampoco es cierto que el animal, por e;emplo,l ;iose:i bodon
las ventajas de la planta, el hombre todas las del animal, e ::-rflgt s
las del hombre, aiin siendo cada una de estas esencias mas periectas 1

: : 4s perfecto que e
la precedente. El sistema vegetativo de la planta es mas P e,
del animal, el instinto de éste es mas perfecto que el del h(:aIlchiz.a.s e
natural limitacién y mortalidad del hombre estan ligadas exc g e 4
no se pueden dar en un reino de espiritus més gur.os: la '; et
10s abisman el dolor y la muerte, como nos forma 1nt1n}amf2;1n il ol
de los sexos, la generacién y la maternidad, la Ol‘gan:izac‘un R o s
servicio al pueblo y a la humanidad. Y atn podemos dar o ey
¥ decir: también en nuestra criatureidad y en nuestro no-ste a frente por
Wtimo destello de perfeccién. Pues también ese estar f]r)?nsecomo YL,
Cuyo medio somos capaces de estar en relacion con lolidad i
Tealmente independiente, es un vislumbre de la p%rs_or};ad‘ un trasun-
—CUando conocemos por revelacién el misterio de la .’rmlb oluta, libre de
to de aquel eterno estar frente a frente en comunion abs g

toda nada y de toda no-identidad.

sicién ante Heidegg,er
imos frente 2 aquél:
tanto un sér no es
tampoco la

Con esto queda en principio aclarada nuestra PO
Y ante toda la filosofia moderna de la ﬁnitu(.i,' 4o
finitud no es como tal, equivalente a imperfeccion; qu it
Mas perfecto cuanto més finito. Pero sin embargo PEE, '
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finitud como tal es equivalente a imperfeccion. En el mundo hay una
“buena finitud” tanto como una “mala infinitud” (Hegel). Todo arte
cldsico que posee por si mismo un valor frente a la bisqueda roméantica
de la infinitud, descansa en la “buena finitud”. Y si el cristianismo pre-
cisamente ha dirigido la luz de la revelacion sobre aquello que depende
de lo individual, sobre los signos finitos, la iglesia finita, sobre el hombre
Cristo “ayer, hoy en eternidad”, pues es deber de una filosofia eristiana
considerar reflexivamente junto a la permanente negatividad de la finitud
también su positividad y por eso hacerle un lugar en su sistemdtica.

Por su afirmacién absoluta de la finitud y de la nada, Heidegger
fue impelido a hacer que apareciese visible este ‘“absoluto” en aquellas
modalidades que rechazan al hombre a su finitud, que lo encierran: en
la pura experiencia de la angustia, del cuidado, de la muerte. Para nos-
otros, que no hacemos absoluta la finitud sino que sélo vemos en ella una
expresion de nuestra dependencia de Dios, no precisa ser esta la 1dnica
via. Podemos como cristianos encontrar la positividad de lo finito (en toda
su permanente negatividad) asi como de la radiante y plenaria experien-
cia de la existencia: experimentamos en el amor —junto al dolor de limite
que nos estorba llegar a la unién completa— la incomparable unicidad
de una esencia finita; en el arte el prodigio del acierto alcanzado sélo
una vez, de una efigie finita “perfecta. En la accion ética lo insustituible
cargado de eternidad del instante; en el levantar a Dios los ojos nos
estremecemos ante la mirada que nos contempla desde los abismos del

absoluto, inmévil y que a nosotros, a ti y a mi, nos piensa en nuestra
irreductibilidad.

HANS URS VON BALTHASAR
Trad. de JESUS Ma. CASTARO

N. de la R. La versién espaiiola
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revista Stimmen der Zeit (Voces del Tiempo) e et b et oot S
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gi? ILB diffcil redaccién del texto alemin permite apreciar la correcta traduccion. El
WAcEt:xI;Lgllx:;to en espafniol, por primera vez, esti inclufdo en la Bibliografia que A. DE
Investigacmne:egfﬂarefxll su lri‘bro “La filosofia de Martin Heidegger’. (Consejo Superior de
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