Otro tanto ocurre con los bienaventurados de cielo. En posesion de Dios,
s6lo buscan la sociedad con los demads, la comuniéon de su beatitud y demas
bienes espirituales poseidos; comunién que, desde luego, aumenta su propia
dicha, porque, claro estd, que no se puede dar sin que otro reciba, y en este
sentido, en tales sociedades de tipo espiritual, permanece analégicamente, de
un modo eminencial el primer género de sociedad.

También cuando los hombres han alcanzado cierto grado de madurez espi-
ritual —intelectual, moral y religiosa— la sociedad a la que pertenecen se
acerca y participa mas de este tipo ideal de sociedad, van a dar a los demés
de la riqueza de sus bienes espirituales: de su heroismo, de su ciencia, o de
su virtud o santidad. Sin embargo, en tales sociedades del homo viator, siem-
pre subsiste y prevalece el motivo de la primera sociedad, precisamente por la
finitud y limitacién de cada uno de sus miembros, lejos ain de su perfeccion
definitiva unicamente alcanzable en la vida inmortal.

S6lo en algunos pocos de sus miembros se logra acercarse méas al ideal
del primer tipo de sociedad. Son las grandes personalidades, en uno u otro de
los bienes de que necesita la sociedad, y que ellas han logrado alcanzar y que,
desde su relativa plenitud, lo rebasan y devuelven a la sociedad, a la que dan
mucho méas de lo que de ella han recibido: son los sabios, los hérees y los santes.

Sintetizando lo expuesto, podriamos decir que el primer tipo de sociedad
es preferentemente de individuos, ya que las personas pertenecn a ella por los
motivos de indigencia y necesidad, cuyas raices estan en la individuacién, que,
desde y por la materia, coarta a un determinado sujeto la perfeccion especifica
y personal de la forma. Tal es el tipo fundamental de sociedad humana, el
de la sociedad que el hombre instaura por inclinaciéon natural para defender
sus derechos individuales y familiares y procurarse, siempre en uniéon con los
demas, todos aquellas bienes necesarios o convenientes que s6lo no podria
procurarse —el bien comiin— con cuya ayuda poder alcanzar su propio fin
trascendente .y realizarse o actualizarse asi plenamente como persona.

En oposicion a €l, se constituye el segundo tipo de sociedad, que podria-
mos llamar preferentemente personal, ya que las personas no lo constituyen
buscando el remedio de su pobreza, sino la comunicacién de su riqueza. Tal el
tipo de sociedad de puros espiritus, e ideal al que ha de intentar aproximarse
siempre toda sociedad humana, que no quiera desintegrarse por el egoismo.

Brevemente, la sociedad es fruto, en el primer caso, de la limitacion indi-
vidual, mientras, en el segundo, de la plenitud personal; fruto, en el primer

caso, del no-ser de la materia, del ser o perfeccién, de la espiritualidad, en el
segundo. S

- OCTAVIO NICOLAS DERISI

Director del Instituto de Filosofia y Catedratico
de Gnoseologia y Metafisica en la Facultad de
Humanidades y Ciencias de la Educacién de la
Universidad Nacional y en el Seminario Metropo-
litano Mayor de La Plata (Rep. Argentina).
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INTELECTUALISMO Y VOLUNTARISMO
MEDIEVALES

Por B. MANTILLA PINEDA
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Las influencias extranjeras en los pueblos del norte fueron a modo de
polen que excita y acelera la fecundacién de algo grande. Y es asi como en
los momentos decisivos crece alli la cultura “siguiendo siempre, a pesar de todo,
las leyes propias inherentes a ella”. Otra modalidad, otro sabor y nuevo sen-
tido toma el pensamiento meridional en el alma primigenia y nocturna de los
pueblos germanos y sajones. “El mejor método para llegar al nudo del asunto
consiste, indudablemente, dice J. Biihler, en seguir en detalle este proceso de
evolucion, para ver, por ejemplo, como la poesia caballeresco-cortesana, satu-
rada y sobrecargada en sus comienzos de temas, formas e incluso palabras de
otros pueblos, llega a desarrollarse gn el mundo ‘germéanico hasta lograr la
maestria, jamas alcanzada por sus fundadores latinos y celtas, de un Wolfram
de Eschenbach: de un Walther von der Wogelweide y de un Godofredo de
Estrasburgo, como las artes plasticas del gético germéanico superan en algunas
de sus obras a su modelo, el gotico grancés, o como las incomparables espe-
culaciones, las busquedas y los afanes de un Eckehart tienen su punto de
partida en el escolasticismo...”.

La dualidad de germanos y latinos ha contribuido desde la Edad Media,
en constante rivalidad, a la configuracién de los grandes momentos histéricos
¥ de los grandes hallazgos culturales del mundo occidental. Ora de un lado,
ora de otro, han salido las iniciativas en las empresas formidables de la poli-
tica o ciencia, de la vida social o de la especulacion filoséfica, y en ambos ha
alternado la direccién y orientaciéon mundial en los destinos politicos y cul-
turales. De genio latino y de impetu germanico estan saturados nuestros mas
altos y preciados bienes sociales e intelectuales: la religion, las instituciones,
las doctrinas politicas, el derecho, el arte, la literatura, la ciencia y la filosofia.

IL—DUALIDAD ESPIRITUAL: MISTICOS Y TEOLOGOS

También es dual la Edad Media en la vida interior, en la vida religiosa.
En ella se gestan y configuran doctrinas, dogmas, comunidades, vidas de san-
tos y milagros. Nunca en la historia del mundo se ha cruzado por una tem-
peratura espiritual tan intensa ni por una entrega mas sincera de la perso-
nalidad a la conquista de su morada postrera. Los sentimientos y la inteli-
gencia, todo el ser y la vida, estaban polarizados por la necesidad suprema de
ganar la vida eterna. El centro de gravedad de toda la conducta individual y
colectiva estaba desplazado al mas alla. El Estado y la Iglesia, los dos po-
deres, obran sinérgicamente en el unico fin mayor de salvar el alma. Las or-
denes monasticas, el espasmo del milenario, las primeras cruzadas, las visiones
de los misticos, las sumas teolégicas, en fin, el puritanismo medieval y la
saturacion religiosa del més minimo movimiento, no dan lugar a duda del
caracter espiritual de la Alta y Baja Edad Media. “El ‘vanitas vanitarum
vanitas’ resuena a través de toda la Edad Media en el tono menor de una
renunciacion cansada del mundo y en el tono mayor de una apasionada hos-
tilidad contra el mundo, llena de temblorosa angustia por la salvacién de la

propia alma y en seguida como un grito de triunfo sobre todo lo terrenal”
(J. Biihler).

Como doble funcién de la intensidad de vida espiritual corren en la Edad
Media la interpretacion mistica y la teoloégica de Dios, de la vida y del mundo.
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Misticos y teodlogos, por caminos distintos y con medios opuestos, mantenian
tensa y viva la preocupacién por sentir o comprender la majestad de los mis-
terios eternos. Los unos con el amor y el éxtasis, los otros por la razéon y la
reflexién dialéctica, pugnaban con igual ardor por hacer sensibles las verdades
invisibles. A la larga la mistica colocara los sentimientos, la vida irracional,
el amor y la voluntad, sobre las luces de la inteligencia, y la teologia des-
cansard confiada en la fuerza cognoscitiva y demostrativa de la razén. ¥ del
duelo dialéctico de misticos y tedlogos saldré por primera vez la aproximacion
de la filosofia a principios irracionales.

La hueste de tedlogos podemos representarla en Santo Domingo y la orden
de predicadores. La predicacion tiene como medio la palabra, el verbo, la razon
y persuaciéon. Se dirige siempre al entendimiento, a la reflexiéon. Refuta, des-
truye primero, y convence luégo. El tedlogo es el escoldstico perfecto.

La familia de misticos estd simbolizada por San Francisco de Asis y las
érdenes mendicantes. La mistica apela al corazon, a los sentimientos, a la
emocien directa, a las antenas afectivas que captan las radiaciones invisibles
de lo Iufinito. La mistica es integracién, comunion emocional con el Todo y
solidaridad con todos los seres.

En caudalosa corriente la mistica arrancaba de San Agustin, el maestro
indiscutible de la Edad Media pre-aquinense. El habia logrado la sintesis de
la filesofia de Platén y Plotino con el cristianismo. En devocién y doctrina,
en pensamiento y amor, la cristiandad medieval no conocié tendencia espiritual
mayor que la agustiniana. Su fuerza de cohesion era tal que di6o a la fe'la
unidad y estructura en la cual persistiria indefinidamente. Pero en el interior
de la arquitectura romanica de su edificio doctrinal moraban también los
gérmenes de sucesivas y permanentes renovaciones. La originalidad y fecun-
didad de la tendencia agustiniana han reverdecido en muchas ocasiones el
tronco enjuto de la vida y el pensamiento europeos.

Una fuerte corriente paralela pero de menor importancia procedia del
material aristotélico transmitido por Boecio. La légica y la ontologia entre-
naron el pensamiento para las justas dialécticas y teologicas de la alta y baja
Edad Media. La filosofia de raigambre aristotélica permanecers fiel a la razon
y la inteligencia como tribunal supremo de conocimiento. Pero frente a ella
levantara banderas la filosofia de matiz agustiniano  con su exaltacion de la
voluntad y la existencia.

III.—DUALIDAD DE TIPOS HUMANOS: SANTO TOMAS Y DUNS SCOTO

En el momento de apogeo de la cultura medieval, dos 6rdenes religiosas
imprimieron el sello propio a la especulacion filosoéfica: la de los dominicos
y la de los franciscanos. La una di6 a Tomés de Aquino y la otra a Duns Scoto.
El primero es un genio latino y el segundo un genio nérdico. En su pensa-
miento se reflejan su raza, su temperamento personal, su tradicién, su medio
y sus influencias. “Si los dominicanos han producido dos genios de primer
orden, Alberto y Santo Tomas, dice E. Gilson, los franciscanos han producido
muchisimos mas filésofos originales. Pareceria que los dos grandes dominicos
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hubieran aplastado bajo el peso de su gloria y la perfecciéon de la obra realizada,
€l espiritu de curiosidad y de invencién en la orden a que pertenecian. Fuera
de raras excepciones, como la constituye Durando de Saint-Pourcain, la orden
dominicana obra en la Edad Media como factor de conservacion. Comienza
con una revolucion filoséfica, pero una vez fundado un nuevo estado de cosas,
permanece en €él. Los franciscanos por el contrario, inauguraran un trabajo
de revfsién y de critica, tanto del mismo contenido de las doctrinas, como de
sus principios, que arrastrard progresivamente la filosofia medieval en diree-
<ion al Renacimiento. Ademas, hemos de tener en cuenta que la influencia
francjscana en el siglo XIV va inseparablemente unida con la de la univer-
sidad de Oxford y con la del genio britdnico. Oxford desharad lo que ha hecho
Paris; Duns Scoto prepara a Occam y Occam anuncia, en mas de un punto,
el espiritu de la filosofia moderna”.

Noble de nacimiento, religioso por vocaciéon y filésofo por temperamento,
Santo Tomas de Aquino es un tipo humano representativo de los pueblos lati-
nos con historia y tradicién, con normas sociales y refinamiento cultural. Su
vida entera se desarrolla como un programa escolar. No hay titubeos ni clau-
dicaciones sino ascenso continuo y seguro. Todo es tes6n y orden, inteligencia
y logica. Hasta el nombre de sus obras maximas: “La Suma contra los gen-
tiles”, convincente apologia de la concepcion cristiana del mundo, y “La Suma
teoldégica”, estructuracién arquitectonica de la filosofia y la teologia, revelan
‘el afan de claridad, ordenacién y solidez. Su vida activa de estudioso se con-
sume también en la madurez légica y coordinadora del filésofo.

Casi sin interrupciones ni obstaculos la filosofia tomista ha seguido en Ia
historia un curso ascensional. Cuadra sin graves enmiendas con los dogmas
de la fe y el desarrollo del pensamiento cientifico. Su intelectualismo y rea-
lismo representan de igual modo la posicion moderada y reconciliadora entre
los extremos del dogmaticismo y escepticismo, del idealismo y objetivismo, del
racionalismo y empirismo, en los cuales se ha debatido sin esperanza de solu-
cion la filosofia moderna. No- extrafa, pues, el destino histérico del tomismo
en grandes circulos culturales y filoséficos de los 1ltimos siglos.

“El tomismo, cuenta I. M. Bochenski, ha sido recomendado por la Iglesia
Catolica (Enciclica Aeterni Patris, 1879) y sus partidarios son, por la mayoria,
catodlicos. Pero no constituye el tinico movimiento filos6fico dentro del mundo
catolico y, por otra parte, cuenta con muchos partidarios importantes entre
gente no catolica (por ejemplo, el pensador norteamericano M. Adler)”. Ningin
otro movimiento filos6fico posee hoy tantos pensadores y tantos centros de
estudio como el tomismo. Entre sus maximas figuras vivientes estan J. Maritain,
E. Gilson, Yves Simon, Martin Grabmann, etc.

Duns Scoto, por el contrario, nace en fecha ignorada en la indémita
Escocia, pertenece a un linaje oscuro y a una raza primordial sin historia ni
cultura, pero con vigor y exuberancia interior sobresale y sella una obra
fecunda y original en la breve trayectoria de su vida. Su caso de pensador
joven y precoz no deja de ser excepcional en la historia de la filosofia. Posi-
blemente entré a los dieciseis afios a la orden de los franciscanos a la cual
leg6 la profundidad de su pensamiento y la gloria de su nombre.

SR

Duns Scoto no ha corrido la misma suerte que Santo Tomas de Aquino.
Nunca su filosofia ha logrado amplia difusién, no obstante las conexiones
directas con la filosofia moderna. Los filosofos mismos no han comprendido
a caba'idad el puesto de Duns Scoto en la filosofia medieval y la significacién
y trascendencia de su pensamiento. Desde un principio y por largo tiempo
se la acepté con reservas, vacilacion y temor. A menudo la han juzgado
como filosofia de la decadencia escolastica. El juicio exacto e imparcial, sin
embargo, 1o ha enunciado E. Gilson. “Encarado desde el punto de vista to-
mista, dice, el movimiento que comienza con Duns Scoto, evidentemente no
puede ser considerado sino como punto de partida de una decadencia; pero
considerado simplemente desde un punto de vista histérico, es el que pre-
para ‘el advenimiento de las nuevas filosoffas y el que explica su aparicién”.
La filosofia contemporinea de orientacién existencialista liga de nuevo el
pensamiento especulativo con la tradicién agustiana en la que como grandes
hitos estah Blas Pascal y Duns Scoto. No es raro, pues, que Martin Hei-
degger, el fundador del existencialismo ontolégico, haya dedicado al filésofo
franciscano la monografia titulada: “Die Kategorien und Bedeutungslehre
des Duns Scotus”.

Dentro de la filosofia catdlica contemporanea el escotismo tiene su cuartel
en la escuela franciscana. Entre la bibliografia reciente, por ejemplo, encon-
tramos: “Jean Duns Scot, un Docteur des Temps Nouveaux”, de Béraud de
Saint-Maurice. Es una obra de fuerte conviccién catélica y de hondo y
exacto conocimiento de la sabiduria escotista.

IV.—DUALIDAD FILOSOFICA: INTELECTUALISMO Y VOLUNTARISMO

En la escolastica, mas que en la practica, se integra el pensamiento filo-
sofico a la doctrina y tradiciéon cristianas. Pero en vez de una sintesis homo-
génea salen dos direcciones distintas: la una con marcado acento helénico
y la otra con hondas repercusiones de los estratos primordiales de la con-
ciencia humana. Desde entonces tenemos en la historia de la filosofia el
intelectualismo de Santo Tomas de Aquino y el voluntarismo de Duns Scoto.

Kl pensamiento de Duns Scoto, dice E. Gilson, que a primera vista
podria parecer muy semejante al de Santo Tomas, se distingue de €l en mas
de un aspecto, y ciertamente no son vanas sutilezas o mero juego de palabras,
los que separan a los dos doctores. Ambos filésofos usan el mismo material
de conceptos tomados de la filosofia de Aristoteles, pero los edificios cons-
truidos con estos materiales comunes son de estilo diferente. La obra, por

. lo demas incompleta, de Duns Scoto es ciertamente muy inferior a la de

Santo Tomas, en cuanto a la riqueza y al orden arquitecténico de su con-
tenidoy; pero la aventaja, a su vez, por la potencia y la originalidad de la
inspiracion que la anima. Santo Tomas tiene el genio del orden racional, y
es acaso el mas grande ordenador de ideas que la humanidad ha conocido.
Duns Scoto perteneceria mas bien a la pléyade de los inventores que a la
de los ordenadores. Podemos decir que por él, y con su filosofia, la con-
cepcion cristiana del Dios infinito y creador, llega por primera vez a una
conciencia plena de si misma. Al sustraer al Ser infinito a toda determi-
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nacién, incluso a la de los arquetipos pensados por el acto mismo de una
esencia que se piensa, Duns Scoto reivindica los derechos del Dios Cristiano
y los defiende instintivamente contra la contaminaciéon del pensamiento he-
Jénico. Un Dios verdaderamente infinito, mas que como el lugar de las ideas,
deke aparecer como la fuente de las mismas. Al colocar en el origen de todo
la infinitud de Dios, la doctrina de ‘Scoto realizaba el modelo de una filosofia
en la que el ser infinito ya no es solamente la Verdad y el Bien, sino tam-
bién la causa de !a 'Verdad y del Bien, y que ve, en la contingencia con que
Dios los produce, la sefial tanto de su libertad radical como de su infinita

fecundidad”.

Hoy que se habla tanto de intelectualismo y anti-intelectualismo ponga-
mos en claro, ante todo, lo que significa el primero. El intelectualismo es
principa’mente una posicién gnoseolégica que considera la inteligencia, el
entendimiento o la razén como el d6rgano propio del conocimiento. En la
filosofia antigua Arisi6teles es un intelectualista y en la medieval, Santo
Toméas. No obstante las conexiones fundamentales entre estos dos genios
filos6ficos, hay también mas de una diferencia exigida por la peculiar con-
cepcién .del universo profesada por cada uno de ellos. Por ejemplo, para e!
Aquinate filosofia y teologia son dos ciencias, dos tipos distintos de saber.
La filosofia se funda en el ejercicio de la razén humana; la teologia en la
revelacién divina, y en rigor no la hace el hombre sino Dios. “Son, pues, dos
ciencias independientes, pero con un campo comun; su distincién viene ante
todo, del punto de vista, del objeto formal; pero su objeto material coincide
parcialmente (Julidn Marias)”. Por eso hay también una teologia natural
junto a la thelogia fidei. Hay una distincién enire la razén y la fe, pero
también una necesidad de armonia.

Dios era para el filésofo medieval el objeto supremo de conocimiento.
El intelectualismo tomista se muestra en la confianza de la demostracion
racional de Dios. Es una demostraciéon necesaria y posible. Las vias o prue-
bas de la existencia de Dios acumuladas por Santo Toméas son punto de
apoyo para elevar nuestra mente a la Inteligencia Suma. No hay que perder
de vista ni por un instante la continuidad de la tendencia helénica de ver
en Dios la Sabiduria y Perfeccién. La naturaleza divina misma estaba con-
cebida en términos racionales: ¢“Acto Puro”. Esencia y existencia en Dios son

indiscernibles.

Sin serios eclipses ni perturbaciones el conocimiento y el intelecto han
dominado en la antigiiedad y el medievo el panorama de la filosofia. Sélo en
la Alta Edad Media recibe fuertes sacudidas. Desde entonces comienzan con
persistencia ias discusiones dei primado de la voluntad sobre todas las ten-
dencias de la vida psiquica. Para Santo Tomaéas no hay lugar a dudas. El
intelecto es el unico principio de la vida espiritual que se eleva sobre lo
meramente temporal. “La valoraciéon antigua del intelecto, dice Heinz Heim-
soeth, celebra una vez mas un triunfo completo en la alta escolastica de
Alberto y Santo Tomas, totalmente influida de nuevo por Aristoételes”.
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Pronto tuvo el intelectualismo tomista su réplica en las tesis sutiles de
Duns Scoto. De acuerdo con Béraud de Saint-Maurice, ‘“‘ces quatre théses sont:
1) L’ Infini; 2) L’ univocité de I’ étre; 3) la Distinction formelle; 4) le Vo-
lontarisme; avec remarque sur la moralité des actes”.

La tesis del Infinito! He aqui un elemento extrano a la filosofia griega.
Platén hubiera retrocedido asombrado. Los conceptos de vacio, irracional
(alogos), infinito, lindaban para él con el no-ser. Procedentes del orfismo y
del cristianismo ellos se filtraron tardiamente en la filosofia medieval. El
realismo tomista de corte helénico los rehusé. Pero Duns Scoto, mas que sutil
heredero de la mistica del Santo de Asis y del fondo animico nérdico, prefiere
la prueba metafigica del ser para demostrar que si hay un Infinito ese Infinito
es Dios. “Como un aguila, dice Béraud de Saint-Maurice, que emprende su
vuelo hacia las cimas de la montana y sin clignotacién mira el sol en el
brillante esplendor de su luz, asi Duns Scoto se eleva sin desfallecer hasta la
cumbre de la Inteligencia y del Amor, proclama la plenitud, la totalidad del

Ser: el Infinito”.

La tesis de la univocidad del ser “supone un fondo sobre el cual Dios ¥y
todo o que no es El pueden encontrarse, realizandose este encuentro en el
terreno del ser (R. P. Michel-Ange)”. Dios y la criatura se ligan estrechamente
en la univocidad del ser. “Todos los seres, dice el R. P. Belmond, tienen de
comun la existencia (atributo univoco); pero difieren (analogia) los unos de
los otros en que las esencias son maultiples y varias”. No palpita en esta
profunda tesis escotista el amor franciscano inconmensurable que llama her-
mano por igual a la brizna de hierba, al pajaro y al lobo? No hay en esia
tesis un efluvio césmico universal? “La univocidad del ser, dice un comen-
tador, es el fundamento de un rasgo admirable de familia, comun a todos los
hijos de un mismo Padre Celestial”.

La tesis de la distincién formal tiene enorme interés sobre todo en su
aplicacion a Dios y el alma humana. “Duns Scoto, dice Béraud de Saint-
Maurice, sienta en la base de su tesis que “el Espiritu Infinito, como todo
espiritu finito, es eseuncialmente indivisible en su Substancia; porque él es
simple y no puede ser idéntico mas que consigo mismo”. Nuestro doctor co-
mienza con esta bella invocacién filoséfica: Tu est infinitae et summae sim-
plicitatis, nullas partes habens re distinctas. ¥ del espiritu finito, que es el
alma humana,. dice Scoto: “El alma es una sola fuerza inteligente,” indivisible
y volitiva”. Unidad, simplicidad perfecta, tal es nuestro primer rasgo de seme-

janza con Dios!

La ultima tesis, la del primado de la voluntad, matiza definitivamente la
filosofia escolastica de Scoto. “Es la tesis mas cara de la escuela franciscana
El Santo de Asis y sus hijos han cantado siempre el amor por encima de todo,
y han asignado a la voluntad que lo expresa el papel mas noble”.

He aqui la tesis scoutista pura: ‘¢Voluntas est motor in toto regno animae,
et omnia  obediunt sibi”. En sintesis: la prioridad de origen pertenece a la
inteligencia, porque para querer hay que conocer. La inteligencia es la con-
dicién sine qua non de la voluntad. Pero la prioridad de origen no constituye
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superioridad para la inteligencia. Antes por el contrario. De la prioridad misma
deduce Scoto que la inteligencia es inferior a la voluntad. Fértil y rica en
consecuencias, esta sublime intuicion recoge el dato inmediato a todas las
criaturas y‘ el anhelo universal de los misticos de todos los tiempos. Nada hay
por encima de Dios. De un golpe derriba Scoto el “fatum” de las ideas plato-
nicas enquistado en las doctrinas teologicas. Dios solo estd obligado por su
propia voluntad. “Dios crea, comenta E. Gilson, si quiere, y crea sbélo porque
quiere... La unica causa, por la cual ha querido Dios las cosas, es su voluntad,
y la tnica causa de la voluniad que ha hecho, es que su voluntad es su vo-
luntad...”

La piedra de escandalo de la filosofia voluntarista de Scoto ha sido la
revolucion ética que ella implica. En el fondo, sin embargo, los principios del
decalogo permanecen inalterables, pues son la expresion de la voluntad eterna
e inmutable de Dios.

V.—PROYECCIONES DEL VOLUNTARISMO SCOTISTA

EN LA FILOSOFIA MODERNA

Heinz Heimsoeth, en “Los seis grandes temas de la metafisica moderna”,
ha esbozado la posible influencia del voluntarismo scotista en los sistemas
filos6ficos modernos que, en una u otra manera, reintegran a su contenido el
principio de la voluntad. Hay continuidad de la tendencia voluntarista, pero
a la par una proliferacion de puntos de vista: metafisico en Schopenhauer,
psicolégico en Bergson, gnoseologico en Dilthey y Max Scheler, y ético en Kant.

Dentro de nuestro tiempo y ambito cultural, tienen ciertamente la voluntad
y la accion una evidente supremacia. Nuestra hora es la del péalpito y la—
emocion!
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