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Cuerpos de silencio

Cerca de la frontera que divide a Choco con Risaralda se esconde un ritual que ha dejado en
las mujeres emberas una cicatriz que habla del encuentro de pueblos y tradiciones, en una
historia envuelta en secretos, estigmas e incertezas.

Por: Andrea Leguizamon y Laura Becerra

Mujer y nifia embera cargando yuca en el resguardo de Bajo San Juan. Foto: Laura Becerra

Entre la inmensidad de la selva y el ruido del rio que baja, entre la siembra y los frutos que con
sus manos baraja. Wera es la mujer embera, aquella que nace de las raices de la tierra y extiende su
cultura a través de la ensefianza. Su cuerpo es un territorio de silencio que en el interior esconde
marcas que se han perpetuado a lo largo de la historia.

En el noroccidente de Risaralda, mujeres del resguardo unificado Chami viven entre los picos de
las montafas que limitan con la frontera del Choc6. EI municipio se llama Pueblo Rico, un hogar
sobre la cordillera occidental y con influencias del pacifico colombiano, donde convergen
sabidurias, conocimientos y creencias afro, mestizas e indigenas. Alli esta oculto un relato de
olvido y silencio.

Leidy Johana Aizama, de 27 afios, entra al rio San Juan que viene desde Antioquia parabafiarse.
Con recelo pasa rapidamente la mano por su cuerpo, aungue sin tocar su vagina. Dice que no
conoce la parte més sagrada de ella.

—¢A usted también le hicieron eso?—Ie pregunta el esposo.
—Yo no sé, ¢usted le ha visto algo diferente a las paisas?
—Yo0 no he estado con una paisa.

La wera es la portadora de la cultura del pueblo, carga con los vestigios y con el pasado de los
emberas. Por siglos ha replicado desde su esencia el aporte cultural a los nifios nacidos de la tierra



que la vio crecer, de las ensefianzas de su madre y abuela. En su cuerpo esconde un secreto que se
camufla entre sus piernas. Ni ella sabe qué hay dentro de estas.

El silencio se rompi6 por primera vez en el 2007. En ese pueblo cargado de historias, la voz no se
alzé por ataques de grupos armados 0 amenazas a las comunidades indigenas, sino por lamuerte
de dos nifias que tuvieron una infeccion en su zona genital. Ambas habian sido sometidas a una
practica ancestral conocida como el ‘corte de callo’ entre los emberas, un ritual en el que se extirpa
el clitoris a las mujeres con una cuchilla caliente, se lo quema. Se carece de certezas en cuanto al
origen africano o religioso de la tradicion, pero si es seguro que ha dejado lesiones en sus cuerpos.

Colombia es el Unico pais que tiene reportes de casos de mutilacion genital femenina en América
Latina, segun Naciones Unidas. Carlos Londofio, miembro del Instituto Colombiano de
Antropologia e Historia, afirma en el libro “La Circuncision Femenina, la antropologia y el
liberalismo” que en Brasil también se ha realizado esta tradicion de la que escasean los registros,
de la que se murmura pero poco se conoce, y de la que abundan cifras inexactas en la region.

4 'vk,;- ol Tras ser cuestionado en un derecho de
: : AT ‘*‘3/ < peticion, el Hospital San Rafael, sede
\‘?“" ‘ Pueblo Rico, respondié que durante2014,
o g el afio con mas registros, el corte se realiz6
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institucién y no quiso dar su apellido,
afirmé que en el 2017 llegé el Gltimo caso
de alguna infeccion o trauma por la
mutilacion. Las incertezas sobre las cifras
mantienen el silencio. Segln la respuesta
oficial del hospital, en el 2019 también
Ileg6 una recién nacida con vestigios dela
practica, pero de ella no se habld
localmente.

El territorio puebloriquefio, uno de los que
menos niveles de desarrollo humanotiene
en el departamento, alberga a unos
14.000 indigenas emberas, de acuerdocon
proyecciones de la alcaldia de ese
municipio. Sus mujeres, con mirada
desconfiada, llegan todos los dias alcasco
Lgidy, muj<_er embera del resguz_a_rdo de Bajo San Juan, urbano desde las veredas y zonas rurales
Risaralda, junto a uno de sus hijos. Foto: Laura Becerra .
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Una de ellas es Leidy Johana Aizama. A los 14 afios su madre la obligd a casarse con un hombre
de su comunidad. Aunque al inicio no lo queria ni lo conocia, hoy vive con él y con sus cuatro
hijos, tres de ellas mujeres. Solo pudo estudiar hasta segundo grado de primaria, pues sus labores
como madre y esposa le impidieron continuar con su educacion. Su marido, quien hizo un técnico,
se ha encargado de mantener econémicamente a la familia, mientras que Leidy ha reproducido
las ensefianzas de su madre y abuela de cdmo ser una wera.

La feminidad embera ha cargado con los vestigios del ‘corte de callo’ que aun tiene efectos en
los cuerpos de las mujeres. Leidy cuenta que en un principio en el resguardo se quemaron y
cortaron los genitales de las nifias. Las abuelas, que en muchos casos eran parteras, decian que
“era necesario quitarle lo que habia entre sus piernas para evitar que algo creciera dentro de ellas”,
refiriéndose a que el clitoris podria convertirse en un pene. La historia se ha reproducido por
décadas dejando en sus cuerpos marcas de silencio. Leidy no sabe si fue o no mutilada, pero no
quiso esto para sus hijas.

El ‘corte de callo’ es una tradicion que se ha perpetuado entre las montanas de Risaralda,
extendiéndose hasta el Choco, enmudeciendo los 6rganos genitales femeninos, y dejando huellas
imborrables en los cuerpos de muchas mujeres. Para entender la historia de la préctica es
necesario ir mas alla de las cifras y de las respuestas que el Estado ha dado para erradicarla.
Mientras algunas indigenas de la comunidad perciben que es parte de su cultura, otras han
rechazado la idea argumentando que es una herencia del pasado, del contacto con pueblos
africanos o de las concepciones religiosas que llegaron con las monjas durante el siglo XX.

En la memoria de las weras entrevistadas no hay rastros del contacto con comunidades traidas a
Colombia esclavizadas, pero si estan presentes en sus recuerdos los vestigios e ideas que trajo
consigo el catolicismo, y que incidieron en su forma de comunicarse, vestirse y relacionarse con
el exterior. En los resguardos se ha intentado transformar la presencia de la mutilaciéon genital
femenina, pero las mujeres siguen cargando con el peso de una costumbre de la que poco se
conoce y habla. Como un eterno retorno, la historia sigue replicandose en las méas pequefias. En
los centros médicos de la region reportan la presencia de una tradicidn que sigue vigente, pese a
los intentos institucionales que han buscado borrar su existencia.

Wera, la que carga con todo

Como las chaquiras de los collares, las mujeres emberas en cada resguardo forman un tejido. Una
a una de las méas de 18.000 indigenas de esta comunidad en Colombia, como una cadena de
eslabones, mayoras, madres y abuelas, mantienen y defienden las costumbres y rituales de su
pueblo.

Lavar la ropa, cuidar los hijos y guardar fidelidad en el matrimonio hacen parte de una serie de
actividades que definen a una “buena mujer”, un pilar familiar que desde las labores domésticas
forja cultura. “Mujer significa la que carga con todo. Es la fuente. Y no solo porque da vida, sino
que es la fuerza que sostiene a todas las comunidades y a la familia”, afirmé en entrevista Dayana
Domicd, Coordinadora Nacional de Juventud de la Organizacion Nacional de Indigenas en
Colombia (ONIC) y lideresa de la comunidad embera Katio.



La wera danza y canta al son de los tambores
para avivar a la comunidad. Cénticos que
enaltecen los sonidos de las montafias como
cuando latierra cruje al brotar una mata de yuca
0 maiz. Las manos de las emberas son
empufadas para trabajos de siembra, recolecta
de alimentos y crianza de animales. Su voz que
se alza entre los hijos, para ensefiarles el idioma
propio del pueblo y las historias de su dios
creador Karagabi, forma parte de un legado
generacional que los mantiene vivos como
comunidad.

Raquel Gonzélez, antropdloga de la ONIC,
explicd que desde los primeros afios de vida se
les ensefia a las nifias emberas cudl es el rol que
desempefian en su grupo social. Es asi como
aprenden a ser participes de actividades que
encajan en un papel “sumiso y benevolente”,
segln explica en el libro “La ablacion genital
femenina en comunidades emberas Chami”.
Muchas llegan hasta segundo grado de primaria
y tienen que dejar sus estudios para ponerse al
mando de la casa.
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Mujer embera después de recoger la cosecha de yuca.
Foto: Laura Becerra

Pero ser mujer entre las montafias va mas alla del cuidado de la familia. “La embera ha estado
avanzando detras de los hombres. La sefiora mia ya se ha convertido en una lideresa. Cuando me
cas¢ con ella yo no le quise quitar su valor”, cont6 en un encuentro Eduardo Queragama, esposo
de Maria Elisa Onogama y miembro de la comunidad embera Katio. Ella ha difundido sus saberes
de la comunidad a través de su rol como partera, mas que todo en el cuidado del cuerpo. La
parteria, un don que viene desde las entrafias, permite conectar la tierra con la vida.

Segun Leidy, solo la madre y la partera, que en muchos casos es la abuela, pueden observar los
genitales del bebé para comprobar su sexo. Si es mujer, desde temprano participa de unos rituales
ancestrales especificos que le dan bases para sus funciones dentro de la familia y del resguardo.

Entre esos rituales esta la idea de que ser buena esposa, madre o mujer empieza con el ‘corte de
callo’. Algunas mayoras cuentan que la fidelidad, sumisién y pureza estan intimamente
relacionadas con la mutilacién del clitoris, practica que garantizaria la preservacion del hogar y
evitaria que la nifia no vaya a salir “brincona”.

El corte desde una vision occidental

La mutilacion genital femenina (MGF) es definida por la Organizacion Mundial de la Salud
(OMS) como una préactica ancestral que consiste en extirpar y lesionar los drganos genitales
femeninos externos. En su mayoria la realizan figuras tradicionales de una comunidad que
desempefian




otras funciones como la parteria. Internacionalmente, la ablacion, como también se le conoce, es
considerada como una violacion de los derechos humanos de las mujeres y nifias.

El ritual, para entidades como la Organizacion de las Naciones Unidas (ONU), muestra la
desigualdad que se ha perpetuado por siglos entre los sexos. Las victimas de la mutilacion genital
femenina generalmente son menores de edad, aunque también se han presentado registros en
adolescentes y adultas.

De acuerdo con cifras de la OMS, se estima que anualmente mas de tres millones de nifias corren
el riesgo de sufrir la ablacion y mas de 200 millones de mujeres han sido sometidas a esta
costumbre ancestral en 30 paises de Africa, Asia y Oriente Medio, donde ha estado méas arraigado
este fendmeno.

Estados como Yibuti, Guinea, Somalia, Senegal y Sudan presentan un mayor nimero de casos de
MGF en la actualidad, segun documentos oficiales del Fondo de las Naciones Unidas para la
Infancia (UNICEF). En estas regiones, nueve de cada diez nifias y mujeres en edad fértil han
tenido que someterse al corte de sus Organos. Si bien esta practica se ha concentrado en
continentes como Africa y Europa, en Latinoamérica también se adoptd el procedimiento. En
Colombia, hay registros de la presencia de la ablacion en las comunidades embera Chami y Katio.

Un secreto a voces
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Indigena embera cargando tronco para la construccion de casas en el resguardo de Bajo San Juan. Foto:
Laura Becerra
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El ‘corte de callo’ es reconocido por los lideres indigenas como un saber propio de mujeres, es
decir, que solo realizan ellas. Cuando la practica de la ablacion se dio a conocer en Colombia en
el 2007 con la muerte de dos nifias emberas de Pueblo Rico, los indigenas hombres decian
desconocerla. El tema se hizo viral en medios de comunicacion al punto de convertirse en un
problema estatal. Entidades como el Instituto Colombiano de Bienestar Familiar (ICBF) y el
Fondo de Poblacion de Naciones Unidas (UNFPA) desplegaron una serie de programas y medidas
de contingencia, entre las cuales se llevaron a cabo conversatorios sobre sexualidad con hombres
y mujeres emberas.

Ante el cuestionamiento publico de la ablacion, los hombres argumentaron que “eso era cuestion
de mujeres” y que no tenian conocimiento al respecto, segun afirm6 Raul Guasiruma, gobernador
indigena embera Chami del resguardo Bajo San Juan de Pueblo Rico. Incluso, dijo que conocio
del tema hasta que la muerte de las dos nifias fue denunciada por Aracelly Ocampo, personera
municipal.

Con la divulgacion de los dos casos, el desconocimiento por parte de los hombres dej6 de ser una
excusa para el ocultamiento de la practica. Antes de ello, sin embargo, el corte ya era considerado
importante para quien deseara casarse como se muestra en la charla que sostuvo Dayana Domic6
con una indigena, y recordé en entrevista.

—Yo0 soy embera, pero a mi no me hicieron eso —afirmé Dayana Domicé.

—c¢Por qué no? Entonces tl nunca vas a conseguir marido —Ile pregunt6 una mujer de la
comunidad Dobida.

—Ya estoy casada. ¢ TU le practicaste el corte a tu hija?

—Si, porque si no lo hacia iba a ser dificil para mi hija cuando creciera. Los hombres a usted
no la respetan si usted tiene el clitoris.

**k*

Los origenes del corte

La ablacion, un tema que resuena en las instituciones de salud de Risaralda, se ha convertido en
una problematica de la que hay pocas certezas. Se sabe de su existencia en algunos resguardos
como el de Bajo San Juan o el de Huitoto Cabu, en el corregimiento de Santa Cecilia, pero el
desconocimiento sobre su origen es evidente en las conversaciones entre mujeres emberas. Como
esta charla que Dayana Domico sostuvo con una indigena, y que compartio en entrevista:

—¢Pero quién te ensefid a hacer eso?

—Es la cultura de nosotros.

—¢Ati te lo hicieron?

—Si. Mi mama dice que hay que hacerlo porque es cultural, y a ella le ensefié mi abuela.

La cultura embera mencionada, de acuerdo con Domicd, se forma a través de las costumbres y
tradiciones del pueblo, su identidad forjada en el tiempo. Sin embargo, segln ella, “la ablacion
no es cultural, ni identitaria”, sino adquirida. Entre la misma comunidad indigena se le atribuyen
diversos origenes a la mutilacioén genital femenina. “La practica llegd hace mas de 500 afios con



los espafioles, quienes difundian este conocimiento para maltratar a la mujer indigena”, cuenta
Elisa, partera de la comunidad embera Katio. También estan quienes afirman que fue producto
del contacto con las monjas que buscaban censurar la exhibicion del cuerpo.

Las versiones se encuentran unas a otras. Segun relata el historiador colombiano Victor Zuluaga,
el corte fue apropiado por la comunidad cuando llegaron los africanos de la tribu Mandinga en
calidad de esclavos. Ellos provenian de Mali, Guinea y Senegal, al occidente de Africa.

El cuerpo de una embera wera lleva consigo el peso de una historia. La extension de sus creencias
y costumbres, asi como la preservacion de su pueblo se va esparciendo por la tierra. Para su
comunidad, ella es parte de un territorio ancestral que le ha dejado marcas. Los indigenas de Bajo
San Juan cuentan que la cicatriz que lleva entre las piernas la mujer embera esta relacionada con
el fin del universo. Para ellos, su dios Karagabi sostiene los nueve mundos en los tres dedos de
su mano derecha, y los transfiere a la izquierda. En el cambio se produce un desequilibrio que
puede aumentarse con el movimiento que hace la mujer durante el acto sexual, en el caso de que
tenga el clitoris.

Borrar una parte de la corporalidad de la mujer embera no solo termina asegurando que no se
caigan los mundos de la mano de su creador, sino que ademas pretende garantizar al hombre la
fidelidad de su esposa. Para Dayana Domicd, sin embargo, el corte del clitoris, méas alla de
responder a la necesidad de evitar que la mujer sea “brincona” o lesbiana, obedece a la idea
religiosa de inhibir la sensacion de placer.



La hermana Laura en la comunidad embera

Clamico Guasiruma, miembro de la comunidad [§
embera Chami, recuerda que en el resguardo deBajo |
San Juan, antes ubicado en las faldas de las montafias |
de Risaralda, en cercanias a Pueblo Rico, llegd una & SsGs
congregacién religiosa a finales de los 90. Las {fiacse
hermanas evangelizadoras les ensefiaron, ademas de '
otras cosas, el habito de vestirse. “Segun la historia,
quien ayuda a que lo de ablacidn surja son las monjas,
0 sea, la iglesia como tal. Para ellas era malo que las
mujeres exhibieran su cuerpo y que estuvieran con los
senos afuera. Todo lo relacionado con lo sexual era §

algo negativo”, asegurd Dayana, lideresa de jovenes
en laONIC.

La Madre Laura Montoya, oriunda del pueblo |
antioguerfio de Jeric6 y canonizada por el Vaticanoen
2013, fund6 en 1914 el grupo de las Misiones de &
Maria Inmaculada y Santa Catalina de Sena. Este = . . 5 :
~ Hermana Laura en misidn religiosa con los indios
proy_ect_o_, que fue apoy.ado por el monsefior Katios en el Cuchillén, Medellin, en 1939. Fotografia
Maximiliano Crespo, obispo de Santa Fe de recuperada del diario de la Santa, publicado por la
Antioquia, la llevé a adentrarse en la selva para Fundadora Congregacion de Misioneras de Maria
. . . Inmaculada y Santa Catalina de Sena.
trabajar con comunidades indigenas.

“No sabia en donde ni como emprenderia la obra de los indios; sin embargo, guardaba cuanto conseguia para
ella, como si al dia siguiente fuera a realizarse. Hacia camisitas para los nifios de los infieles”, escribid la
hermana Laura en su diario a principios del siglo XX.

Su primer acercamiento con los “indios” fue en Paramillo en 1909, territorio ubicado entre los
departamentos de Antioquiay Coérdoba, donde nace el rio San Juan. Después de pedir ayuda ante
todas las instancias nacionales y extranjeras, incluso acudir en 1910 al presidente Carlos Eugenio
Restrepo con el animo de recibir algin auxilio amparado por el Congreso, la monja de Jerico
logré su cometido cuatro afios después.

“Solo recuerdo que me veia con la imaginacion en un limpio rodeado de selvas muy espesas,
viviendo la vida de mayor perfeccion posible, en compafia de otras, con unos vestidos
campesinos, en unos ranchos o bajo tiendas de camparia, todas anegadas en Dios. Hallabamos los
indios, los curdbamos, les ensefidbamos, los bautizdbamos, los cuidabamos en la casa o donde
fuera posible, aun dentro de sus cuevas”, escribid Laura en su diario, publicado por la Fundadora
Congregacion de Misioneras de Maria Inmaculada y Santa Catalina de Sena.

Durante una charla con abuelas, madres y jovenes del resguardo de Bajo San Juan, Ruby Nelly
Lopez, profesora de la Universidad Tecnoldgica de Pereira, manifestd que las monjas les
ensefiaron a las weras cOmo ser buenas esposas, proceso que implicaba no serle infiel



al hombre. Para tal fin, “habia que extirparle el clitoris a la mujer, asi no sentiria placer y su
cuerpo solo serviria para la reproduccion”, segiin Lopez.

Amilvia Onogama, con mas de 70 afios de edad encima y un vestido que le cuelga hasta las
rodillas, es una de las parteras en el resguardo de Bajo San Juan. Cuenta que aprendio el oficio
gracias a las ensefianzas de su madre, y agrega que por sus manos no ha pasado ninguna cuchilla
para realizar alglin corte, porque eso seria como “matar a un bebé”.

Ella, contrario a las mas jovenes de su comunidad, apenas balbucea algunas palabras enespariol.
Considerada una de las mas veteranas de Bajo San Juan, aunque recuerda y lleva consigo
fragmentos de la evangelizacion, preserva como a un tesoro su lengua. Entre los suyos, cultiva el
don de su memoria linglistica, pese a la injerencia de todos los de afuera.

Como Amilvia, las weras “mayoras” de la comunidad abrazaron su cultura y, pese a que hicieron
transformaciones en ella, no negociaron toda su esencia. Cuando las monjas se empezaron a
internar en las comunidades vieron que era necesario usar su mismo lenguaje, pues solo
reconocian las palabras “bonito y feo”.

El contacto entre los espafioles recién llegados al territorio donde seria Colombia y los pueblos indigenasse
ha representado en diversas ilustraciones. Obra: “Espaiiol junto a indigenas en las calles de Cartagena”
(Ano6nimo, sin fecha), del libro “Rutas de Libertad, 500 afios de travesia” (2010), del Ministerio de Cultura.

“Comencé por decirles que beber guarapo era malo y ellos con viveza decian: —Malo no, mucho
sabroso, mucho pica. De nada de lo que les gustara consegui que calificaran mal, de lo cual deduje
que desconocian la idea de mal moral”, precisé Laura Montoya en su diario.

Segun la profesora de la Universidad Tecnoldgica de Pereira, la empresa colonial fue la que trajo
la idea del bien, del mal, del infierno y del pecado. De ahi, empezaron a infundir miedo entre los
grupos ancestrales. “Entonces el indigena tuvo temor de ser infiel, de que el mundo se destruyera
con un terremoto si la mujer se movia en la escena sexual, etc. Al introducirles el temor ellos van
a aprender mas facil esos conocimientos que traian de la evangelizacion™.



En 1914, el grupo de misioneras llego por primera vez a Dabeiba, un municipio de Antioquia que
se erigio sobre antiguas narraciones indigenas que lo vinculan con la diosa ‘Dabaibe’, hija del
dios creador Karagabi. Cuentan que desde el inicio de los tiempos vivié entre los emberas Katio,
esparciendo la ensefianza de su forma de vida.

Hoy todavia predomina el legado de la comunidad en la zona a la que por primera vez llegaron las
monjas. La familia Domico es la mas numerosa de la region donde estan distribuidos nueve
resguardos indigenas. Dayana, quien también hace parte de ese linaje, recuerda durante una
entrevista que el uso de la blusa responde a la presencia de las mujeres religiosas “porque ellas
traian trapos para que se cubrieran”.

Ademas, precisa que el legado que dejaron antes de irse no solo fue en el tema de la vestimenta.
“Mi abuela todos los domingos va a misa. Hace como 10 afios apenas se fueron las monjas. El
cambio que ellas han hecho del fortalecimiento cultural, la lengua y demas, ha sido bastante”.
Pero la presencia de las religiosas en las comunidades no era totalmente aceptada, como muestra
un dialogo registrado en el diario de la Santa.

—Yo0 quiere pa preguntar ¢vos a qué viniendo aqui? —Ie pregunté a la Madre Laura el indigena
Juan de Jesus.
—A ensefiar a los indios la ley de Dios —respondio.

—¢Ese vos solo u otro mand6? ¢ Mandé gobierno?
—No, gobierno no mandé. Dios si mandd. Indio también tiene alma.

—Vos no sabe, indio no es alma. Tenés que ir vos otra vez tu tierra porque indio no gusta
VOS.

—Bueno. Pero como yo quiero mucho los indios no les ensefio; pero vivo aqui, pa que
tengan donde pasiar, para almorzar y tocar graféfono [sistema para grabar y reproducir
sonidos].

Las misioneras conquistaron su confianza por medio de los milagros atribuidos a Laura, como
cuando la religiosa le suplicé a Dios para que se fuera la plaga de las langostas, insectos que
acababan con los cultivos. “En toda la regién no qued6 una. Lo mas extrafio es que no se vio mas
ni viva ni muerta, ni huevos ni nada”, registr6 en su diario. Ese no fue el inico milagro por el cual
fue reconocida: muchos de sus allegados fueron curados con su mano.

En dialogo con el hermano Tony, un sacerdote de PerG que trabaja en Santa Cecilia, corregimiento
de Pueblo Rico, detallo que el trabajo de las hermanas es desinteresado. Y que aun hoy en dia,
después de la muerte de su creadora, se sigue replicando con la misma humildad y entrega. “Van
y cumplen su mision y luego llegan a otro lugar. Les preparan y ensefian la diferencia entre lo
que es el bien y el mal, cdmo deben comportarse y vivir en comunidad, ayudarse entre ellos
mismos”.

Pero la madre Laura no solo visito a los indigenas. En 1919 emprendio una nueva travesia hacia
Uré, municipio del departamento de Cordoba, pueblo de negros descendientes de africanos que
habian sido traidos de la Colonia para trabajar en las minas.



Las hermanas misioneras se sorprendieron al saber que en aquella comunidad de “negros y
negras” se exaltaba a quienes permanecian castas y puras. “jEsas mujercitas eran virgenes quién
sabe por qué! No era el amor de Dios lo que las obligaba o las llevaba a conservar su virginidad.
Que virginidad tan boba me parecio6 esa; aunque sumamente respetable esa especie de culto que
le tributaban”.

No hay certeza alguna de que las hermanas misioneras hayan dejado un legado del corte del
clitoris entre los emberas, aunque cultivaron su dogma entre las weras e imprimieron en ellas el
bastion de sus creencias.

¢Una herencia africana?

“El tema de la sexualidad, el placer como algo negativo... Queda eso impregnado, por asi
decirlo, de los esclavos de Mali, de unas practicas que inician en Africa”, resaltd endialogo
Dayana Domico, lideresa de jovenes emberas de la ONIC.

En el norte de Africa, en el antiguo Egipto, yacen las raices de la infibulacién o “circuncision
faradnica”, seglin el estudio médico de Vitoria Gasteinz, enfermera que construyd una guia de
recomendaciones para el sistema de salud del Pais Vasco, en Espafia. Esta practica tribal de
ablacion se venia replicando desde los procesos de conquista de diversas dinastias en el continente
africano durante el siglo VI.

El corte consistia en la extirpacion de los labios menores y mayores de la abertura vaginal, la cual
era sellada con espinos y un cordén. Como un corsé amarrado se resguardaba la vagina comoun
bien preciado, solo se dejaban dos orificios para la salida de la orina y la sangre menstrual. Esta
tradicion étnica se aplicaba a esclavas jovenes para inhibir el deseo sexual y evitar los embarazos.

Entre la comunidad embera se dio un apropiaciéon de las motivaciones de la infibulacion y se
acogid la practica como una forma de preservar la fidelidad entre las mujeres de la poblacion,
segun el estudio de Gasteinz. Sin embargo, en el ‘corte de callo’ que se realiza en las indigenas
colombianas no se da una escision completa de los 6rganos sexuales (labios mayores y labios
menores), sino que se remueve el clitoris.

“Asi logran la pureza absoluta de ellas al llegar al matrimonio, pues esa pureza incluye que ni
siquiera se hayan masturbado. De paso, para la vida futura, la ausencia de clitoris evita la
infidelidad”, cuenta un indigena embera a Victor Zuluaga, segtn su articulo “La Ablacion del
Clitoris, una Herencia Africana”. El historiador colombiano desarrollo su trabajo con
comunidades embera desde los afios setenta y ha publicado diversas investigaciones sobre la
conexion entre la mutilacion realizada en Africa y la que llego a América.

La circuncision femenina adquiri6 una justificacion en el ambito espiritual. En el libro “Sefioras
y Esclavas: el papel de la mujer en la historia socialdel Antiguo Egipto”, el historiadorJose Carlos
Castafieda afirma que la ejecucion del corte estaba vinculado al culto y la alabanza de la diosa
Hathor, deidad del amor y la fertilidad. Asimismo, se creia que las etnias musulmanas de Africa
realizaban el corte en fervor a un precepto religioso asociado con la pureza.



"No corte demasiado, ya que es mejor para la mujer y mas deseable para un marido”, son algunos
dichos del profeta Mahoma que recoge Ismael Jiménez en su estudio médico “Ablacion:
enfermeria transcultural”, que realizd en comunidades religiosas musulmanas de Arabia Saudi en
2010. Aungue no se tiene certeza de que la mutilacion genital femenina tenga un origen islamico,
se cree, como afirma Victor Zuluaga, que la practica tiene sustento en las costumbres arabes.

En Arabia Saudi, la cuna del Islam, se registrd la presencia de la infibulacién. El historiador
cartagenero Rodrigo Burgos cuenta en su texto “Chocd en el siglo XIX: encrucijada historica,
social, territorial y conceptual” que la apropiacion de la mutilacién en los pueblos africanos como
Wolof, Balente, Biafara y Mandingas, algunos de los que llegaron a Colombia, fue durante los
flujos comerciales que se dieron en el cercano oriente en el siglo VIII.

Detras de la venta de seda y sal, grupos islamicos arabes llevaron la influencia religiosa y sus
rituales al norte de Africa, apogeo del comercio por su cercania al Mar Mediterraneo que conecta
al continente con Asia y Europa. Algunas comunidades arabes acudian al cierre vaginal cada vez
que el esposo deseaba hacer un viaje. De esta manera aseguraban que la mujer fuera fiel durante
su ausencia, como asegura Zuluaga.

La infibulacion, a causa del flujo mercantil durante el siglo IX, se expandié en algunas
comunidades islamicas ubicadas en paises de Africa Occidental como Guinea, Burkina Faso y
Mali. De este altimo provienen los mandingas que, segun el historiador colombiano, fueron
traidos como esclavos al territorio donde hoy es Colombia, y difundieron la circuncision femenina
entre los indigenas emberas que habitaban zonas del Chocé y Risaralda.

A través de las aguas cartageneras ingresaron los mandingas a territorio nacional en 1595. Sin
embargo, esta etnia desde finales del siglo XV tenia prohibido, por cédula real, la entrada a toda
Ameérica como mano de obra esclava por sus afinidades religiosas al Islam. Pese a la restriccion,
los espafioles que habitaban el nuevo mundo seguian haciendo uso de su trabajo forzado para la
explotacion del oro de los rios colombianos.

La llegada de poblacion africana durante el siglo XVI a Colombia dejé como resultado un
mestizaje social y cultural en los saberes de las comunidades, segun la antrop6loga Nina S. de
Friedemann en su libro “La saga del negro: presencia africana en Colombia” publicado en 1993.
Durante los fines de semana, las rochelas, como se les conocia a los espacios de
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""Mientras los indios regaban el maiz, los negros compartian con ellos sus practicas de caceria, una vez
juntos se abandonaban en bebezones y rochelas', cuenta el libro “Rutas de Libertad, 500 afios de
travesia” (2010), del Ministerio de Cultura. Autor: Ignacio Gémez Jaramillo (sin fecha).



charla, danza y mausica, permitieron que los emberas y mandingas intercambiaran costumbres y
rituales sobre la selva y la preservacion de la comunidad.

Todo el proceso de mestizaje que dejo vestigios africanos en las tradiciones de la poblacion
colombiana, segun Friedemann, se empez6 a tejer en la época de la colonia (1550 - 1810). En ese
momento, las costumbres, la lengua y la religion de los espafioles, se mezclaron con la cultura
indigena y, posteriormente, con la de los esclavos provenientes de Africa.

La mutilacion genital femenina es presentada por el historiador Zuluaga como una herencia de la
esclavitud que se gesto en la Nueva Granada en los socavones del municipio de Tadd, Choco, en
el siglo XVIII. Mientras los negros extraian oro y platino, los indigenas cultivaban la tierra para
alimentar a los grupos de esclavos. Durante la realizacion de estas actividades, los mandingas a
través de la oralidad difundian el conocimiento y la técnica para realizar los procesos de curacion.

“Se toma una puntilla grande y se pone en el fogon y cuando esté rojita entonces colocamos sobre
la ‘cosita’ y la quemamos. De esa manera hacemos curacion”, conté6 un indigena Chami a
Zuluaga, quien incluye la conversacion en su articulo.

Con puntilla, cuchara o navaja caliente, ejecutaban el corte a las nifias de tres o cuatro meses de
edad. EIl historiador colombiano afirma que los emberas y los mandigas han replicado esa
tradicion durante varios siglos. Sin embargo, cada pueblo ancestral le ha ido imprimiendo un
significado y una particularidad que queda marcada en la forma en la que se realiza el corte. En
la comunidad embera, la parte extirpada es el clitoris.

“Cuando uno las revisa para realizar el parto nota que tienen cocida la parte donde se ubica el
clitoris (...) muchas de ellas no saben que se los han quitado”, cont6 en entrevista la funcionaria
Lisbeth del Hospital San Rafael, en Santa Cecilia, Risaralda. Sin embargo, seginla OMS, en las
comunidades africanas se realizan otros dos tipos de corte. Algunas mujeres experimentan la
eliminacién de los labios mayores o menores de la vagina.

La investigadora espafiola Maria Caterina La Barbera también atribuye en un informe la
necesidad de la intervencidn de los genitales a la didspora decolonias africanas que se asentaron
en Colombia tras la esclavitud durante la época de la Colonia. En el estudio sobre el trato juridico
de la ablacion, Barbera afirma que el ritual, considerado parte de la identidad tribal negra, se
transforma en un simbolo de pertenencia cultural de las mujeres indigenas. La idea de la
mutilacion como una ceremonia de paso para combatir los males o para alcanzar la salvacion,
concepcion egipcia, obtuvo nuevos matices en las poblaciones del nuevo mundo.

**k*



Trazos de cultura: compartiendo secretos

" Eran siete mujeres emberas

E/V bE.)‘?ﬂ UE YA | reunidas en una misma sala, en la
,v? AD/ (/a casa del cabildo del Resguardo de

Bajo San Juan. Todas de distintas
edades, incluso pequefas de 10 y
12 afios. Leidy Johana Aizama
cargaba a su bebé, y las demaés,
mientras esperaban a que empezara
la charla, lo consentian y hablaban
del dolor de estdbmago que lo
aquejaba desde hace algunas
semanas. Uno de los hombres
esperaba en la puerta y cuidaba lo
que ellas pudieran responder. Con
miradadesconfiada se quedo en una
esquina de la casa vigilando.
Después de unos 20 minutos llevd
j una silla e intento retirarse unos
ﬁ J;’W f A cuantos. metros' mas, aunque su
¥‘ ﬁ‘“ p.reserTma seguia provocando un
3 silencio ensordecedor entre las
Hustracién de joven embera de 14 afios sobre lo que la identifica participantes.

como mujer - entrevista grupal en el resguardo de Bajo San Juan
realizada en junio de 2019.

Miraban hacia atras para percatarse si seguia alli. Fue como un respiro cuando no lo vieron mas en
la orilla de la puerta. Después de haber permanecido timidas y calladas, de observar con recelo
quién las escuchaba a sus espaldas, le dieron rienda suelta a su discurso. Algunas llevaban encima
sus vestidos de colores tradicionales, mientras que otras utilizaban un pantalén que les daba hasta
larodillay un esqueleto. Ese dia hacia un calor himedo de 28 grados centigrados. Incluso algunos
de los nifios que estaban jugando afuera no tenian ninguna prenda que los interrumpiera.

Mientras recibian las hojas en las que iban a dibujarse para una ejercicio de cartografia corporal,
discutian entre ellas qué las unia e identificaba como weras de la comunidad embera Chami.
Empezaron a hablar de los cultivos, de ir al monte a recoger la siembra, de las pinturas en su
rostro, de los vestidos y de su don para dar vida. Todas coincidieron en ello. En sus dibujos no
faltd su vestimenta caracteristica de colores ni la canasta en la que recogen el maiz, el fiame, la
yuca, los frijoles y el pescado, entre otros frutos de la tierra.

Aungue ninguna de las mujeres del resguardo indigena de Bajo San Juan llevara en alguna parte
de su cuerpo las marcas de la pintura de la jagua, fruto que abunda en el Pacifico



colombiano, si lo plasmaron en su autorretrato como parte de su rol en la comunidad. Leidy
Johana asegurd que de alli extraian la pintura negra con la que adornaban su corporalidad, y que
dependiendo de las figuras que con ella recrearan, encarnaba un significado tanto para las solteras
como para las casadas.

La jagua es un vestigio que carga con el peso de la cultura embera y manifiesta a traves de sus
lineas lo que el mundo indigena representa. También es muy propio en los rituales de las weras.
Cuentan que entre ellas se ha extendido la creencia de que para evitar que los recién nacidos se
enfermen, es necesario que la madre vaya hasta el monte, extraiga el fruto y lo cargue en su boca
hasta el resguardo. Cuando llega, bafia a su hijo con la planta.

Algunas emberas, ademas de llevar cicatrices entre las piernas, también llevan en otras zonas de
su cuerpo unas marcas de esa pintura que renuevan cada 10 o 15 dias. Con ellas hablan no solo de
su individualidad, sino también de las relaciones sociales de su comunidad, de la historia que los
precede, de lo que los identifica como colectividad. Con la jagua, las mujeres no solo curan a sus
hijos, sino que también seducen o alejan a los hombres.

La proteccion de los espiritus malos y de las enfermedades, asi como proveer de fuerzas a los
bebés y més jovenes, son propios de ese fruto que nace entre la maleza del monte. También se
usa para representar un estado de animo y dar fortaleza y vigorosidad a la piel; comunicarse con
lo que esta més alla del plano terrenal; enamorar y embellecerse. La jagua es una creencia que
habla de lo que son. Comunica y personifica un estado o un deseo.

Cuando se les pidio dibujar las partes de su cuerpo que las diferenciaba de los hombres, ninguna de
las siete mujeres que estaba en la sala mostré su zona intima como elemento distintivo del género.
Imperaba un silencio sobre el tema. Cruzaban miradas y sonreian con timidez ante la hoja,
debatiendo cémo representar lo que los distinguia en su corporalidad. Muchas optaron por esbozar
sus senos e hicieron eco de lo que los separaba en las labores que realizaban.

En medio de la discusion, liderada por risas avergonzadas, reconocieron que no sabian cémo lucia
su cuerpo. Todas, excepto una de ellas que hacia poco habia llegado de nuevo al resguardo luego
de haber vivido en Pereira, coincidieron en que nunca habian tocado su vagina, nisiquiera cuando
se bafaban.

La maés extranjera de ellas les preguntaba como hacian el amor, a lo que respondieron con un
nuevo silencio. Después de un rato, Leidy Johana Aizama aseguré que cuando estaba en la
intimidad con su marido siempre tenian la luz apagada, que mantenian la ropa y tampoco les
estorbaba, y por eso terminaban en cuestion de minutos. Sin embargo, su compafiera de Pereira
seguia indagando y las preguntas empezaron a ir y venir de ambas partes.

Cuando preguntaron sobre la depilacion de su vagina, dijeron que cuando eran pequefias se habian
bafiado con jagua y que eso habia inhibido el crecimiento de los vellos en todo su cuerpo. Leidy
y las mas mayoras explicaron que, desde nifias, no han palpado sus vaginas y por eso no sabian
si les habian cortado el clitoris apenas nacieron. La partera y, en algunas



ocasiones el jaibana, sabio tradicional y entidad indigena que se comunica con los espiritus de la
montafa, son, ademas de los doctores, los Unicos que conocen las partes intimas de los miembros
de la comunidad.

Entre risas nerviosas, preguntaron como mantenian relaciones los que no eran emberas. Cuando
escucharon que normalmente se estaba desnudo durante el acto sexual, se miraban unas a otras
desconfiadas y se cuestionaban si era en serio. Al saber que las mujeres ajenas a su cultura
tampoco tenian ningun corte en la zona intima de su cuerpo, mas seguian indagando.

-

Mujeres emberas durante entrevista grupal en el resguardo de Bajo San Juan. Foto: Andrea Leguizamon.

Leidy cont6 que cuando fue obligada a llevar a sus hijas al centro médico, luego de que se diera a
conocer el aumento de casos asociados a la mutilacién genital, se sintié incomoda al ver revelada
su intimidad. Para ella, el hecho de que los doctores palparan y le mostraran los genitales de sus
pequefias, trasgredid, de alguna manera, la privacidad de su cuerpo.

Fueron siete mujeres, entre nifias y mayoras, madres y abuelas, casadas o solteras, incluso parteras
y extranjeras, las que durante méas de una hora hablaron, a grandes rasgos, sobre el significado de
ser una wera. Con una mirada inquisitiva y dudosa, se veian avergonzadas aunque liberadas por
haber hablado de lo que nunca habian hablado, segin dijo Maria Ernestina Onogama, una de las
mas adultas que participo en el ejercicio.



Se compartieron secretos entre ellas. Pese a que los silencios ocultaron algunos de sus
pensamientos, ellas mismas se permitieron romper con una tradicion de misterio. Los dibujos
quedaron como registro de sus memorias, como retrato de su historia y de la extension de sus
costumbres. Incluso, entre las méas pequefias, el legado del pasado ya esta interiorizado. Recoger
la siembra, recorrer el monte, dar vida y llevar sus costumbres a donde van.

Dentro de los rituales de las weras, el encierro, como en otras comunidades indigenas de
Colombia, hace parte de una transicion a la adultez. Por ello, cuando cumplen 15 afios son
Ilevadas a una casa que es adornada por la madre y la abuela. Durante los dias que permanece
alli, la joven debe aprender a preparar chicha de maiz. Después se realiza una fiesta en la que
ofrecen esa bebida a los mas de 200 invitados, entre ellos jaibanas y mayores. Si se emborrachan,
significa que serd una “buena” mujer.

“Cuando a usted la encierran solamente la ven la abuela y la mama. Es como la universidad. Mi
encierro, por ejemplo, fue muy pequefio, de 25 dias. Pero los encierros de antes eran mucho mas
largos, demoraban mucho tiempo, ahorita ya no porque tienen que ir al colegio”, contd en un
encuentro Dayana Domicoé.

Entre otras de las ceremonias propias de los emberas, existe la creencia de que las madres deben
bailar con los bebés durante las primeras fiestas posteriores a su nacimiento, ritual que impide
que se enfermen en el futuro. Guardar y limpiar su ombligo, como explico la partera Amilvia
Onogama, también hace parte de la preservacion del espiritu del nifio.

Antes, cuando no eran obligadas a registrar sus hijos en los centros médicos, las mujeres de la
comunidad, en visperas de dar a luz, iban cerca de un rio o debajo de un arbol, realizaban bafios
con hierbas y recibian asi a sus pequefios. En el lugar donde nacia dejaban el ombligo para
recordarle que de esa tierra habia nacido.

Como el tejido de las chaquiras, en el que van paso a paso, asi mismo, con cada pieza, las mas
adultas van dejando un vestigio de la tierra en los cuerpos y mentes de las mas pequefias. En su
idioma, piel e ideas, llevan consigo la historia del pueblo embera.

**k*k

Embera Wera: una respuesta al corte

“Algunas mujeres ibamos a los talleres. Nos hablaban sobre la igualdad del cuerpo y los
derechos que tenemos. En el resguardo los hombres rechazaban la idea de la mujer como
igual”, afirmé durante una entrevista Maria Elisa Onogama, de la comunidad embera Katio.

Desde hace siete afios, Elisa inici6 su labor de parteria en el resguardo de Santa Cecilia, Risaralda.
Como la mayoria de las mujeres que asume este oficio, aprendié de su abuela los secretos del
masaje para acomodar al bebé en el vientre, el corte del cordén umbilical y la ombligada. Nunca
llegd a practicar la ablacion porque cree que es una forma de matar.



Elisa Onogama y Eduardo Queragama, junto a dos de sus hijos. Foto: Andrea Leguiamc')n. -

Ser partera es un conocimiento que se cultiva con los afios. Elisa empez6 a formarse desde
pequefia, observando cdmo se asistia un parto y las yerbas con las que se podia ungir a la mujer,
dependiendo de los dolores. Asegurd que fue testigo de la perpetracion de varios cortes del
clitoris. Pero reconocer la mutilacion genital como una forma de discriminacion fue producto del
contacto con los no indigenas, como ella los llama, a través de los talleres desarrolladosen la
comunidad.

Con el escandalo mediatico que se desatd en 2007 por la muerte de dos nifias emberas que
desarrollaron una infeccién a causa de la circuncisién femenina, el Estado, en compafiia del
Instituto Colombiano de Bienestar Familiar (ICBF) y el Fondo de Poblacion de Naciones Unidas
(UNFPA), inicié un proceso de dialogo con la comunidad indigena de Risaralda; conversacion
gue se materializ6 en 2008 con el despliegue del programa ‘Embera Wera’, iniciativa que trabajo
con mas de 25.000 indigenas de los resguardos de Pueblo Rico y Mistrato.

El proyecto nacié desde los preceptos internacionales, en los que se define la ablacion como una
practica que altera los genitales femeninos por motivos no médicos. Ante esta perspectiva, el
UNFPA, principal agente gestor de ‘Embera Wera’, recalc6 la necesidad de la erradicacion de la
practica.



Pilar Cardona, funcionaria del Observatorio Nacional de Violencia de Género del Ministerio de
Salud, acompafio este programa y afirmo en entrevista que “en el marco de los derechos sexuales
y reproductivos, todo lo que tiene que ver con la MGF es una forma de violencia contra las
mujeres y las nifias, en especial en las comunidades indigenas, por lo que la practica se debe
eliminar.”

Elisa Onogama, en un grupo con otras 500 mujeres de 38 comunidades indigenas de Risaralda,
recibio orientacion en temas de salud sexual y reproductiva, ademas de talleres de prevencionde
violencia fisica, psicolégica y sexual. “Hablé con mi marido y le dije que queria estudiar (...)
cuando terminé de estudiar, le dije al gobernador que: si dios Karagabi les dio el poder de
aprender a las mujeres ¢por qué a las nifias no se les mandaba a clase?”, segtin conto.

El proyecto busco fortalecer la participacion de las mujeres en sus resguardos resaltando su
sistema de creencias. Las charlas y los talleres que ofrecian los funcionarios pablicos desde un
enfoque sensitivo cultural y de género, apelaban al saber de las indigenas sobre el cuerpo y la
naturaleza como un aporte valioso para la reproduccién de la comunidad embera.

Detréas de estas estrategias se quiso deconstruir la percepcion que se tenia sobre la ablacion.
Acorde con Pilar Cardona, el trabajo con la comunidad partia de la negacion de la ablacion como
“practica propia o ancestral”, teniendo claridad de esto, “se miraba lo que era mas importante en
su cosmovision.”

Dos afios después de la intervencion estatal del Programa ‘Embera Wera’ a los resguardos, el
Consejo Regional Indigena de Risaralda (CRIR) emitié la Resolucion 001 del 127 de junio de
2009 para los municipios de Pueblo Rico y Mistrato, en la cual se suspendia la practica del ‘corte
de callo’ durante dos afios mientras se daba una reflexion sobre la curacion.

En el 2010, la mutilacion se consideré ilegal de forma definitiva y se impuso una condena de
hasta 50 afios de carcel para quien ejecutara el ritual, pues la ablacion fue tildada como un acto de
discriminacion por las autoridades y los indigenas del CRIR. Esta problematica fue tratada en un
estudio sobre los efectos y las limitaciones del proyecto ‘Embera Wera’, publicado por la
investigadora Fallén Hernandez en 2015.

—Discriminacion porque estan tocando...de la mujer, eso es una discriminacion, y viene muerte,
entonces ya no podemos hacer eso. Con ese proyecto dijeron: ya no mas ya no pueden tocar, sigan
tocando, si nosotros conocemos el tipo que esta haciendo mal, si va para la carcel. —afirmo una
indigena embera a Hernandez, segun su estudio.

—¢Quién les dijo eso? —pregunto la investigadora.

—Las autoridades y los lideres tomaron esa decision.

El proyecto continu6 hasta el afio 2012 y se clausur6 con el evento ‘Memorias: Cumbre de
autoridades del Estado, indigenas y no indigenas’ en el que el ICBF, el UNFPA y la Organizacion
Nacional Indigena de Colombia (ONIC), se comprometieron a hacer un seguimiento de la practica
para evitar la incidencia del corte segun documenta el libro que lleva el mismo nombre del
encuentro. No obstante, el actual control que se da desde el Ministerio de Salud es el conteo de
los casos que se reportan en los centros médicos regionales, a los cuales se les provee una unidad
de atencion compuesta por una enfermera, un médico y dos abogados.



Analistas de la iniciativa como Fallon Hernandez afirman que el proyecto no fue del todo
efectivo. En su estudio, titulado “Proyecto Embera Wera y su efecto en la comunidad embera
Chami de los municipios de Mistraté y Pueblo Rico en Risaralda”, concluye que “uno de los
mayores resultados de la iniciativa fue la suspension de la ablacion por parte de las autoridades,
pero la practica sigue vigente en algunas veredas.”

La antropologa Vivian Martinez, de la Universidad de los Andes, manifestd en una entrevista que
el principal error de estas iniciativas radica en “imponer visiones occidentales” sobre los pueblos
indigenas o nativos sin tener una comprension profunda de lo que significa la ablacién para ellos.
“Hay que entender las practicas desde el respeto y desde su particularidad, no segun las leyes y
los valores de una sociedad liberal”.

Tanto Martinez como Hernéndez coinciden en que el proyecto logré generar una conciencia sobre
la préctica, pero que alcanzar la erradicacion o transformacidn cultural es un proceso de muchos
afios. También destacan que la presion de las autoridades indigenas puede ser un detonante para
que los casos sean invisibilizados ante el sistema de salud.

“Hasta el momento eso fue un proyecto que se trabajo con las autoridades. Se hicieron todos los
mandatos y todo eso. Sin embargo, no se ha podido erradicar [la mutilacién genital]. EI proceso
ha sido muy lento”, aseguré Raul Guasiruma, Gobernador de la comunidad embera Chami en
Risaralda.

Lizeth Bustamante, directora del area de salud de la alcaldia del municipio de Pueblo Rico,
aseguro que desde el 2012, tras el acuerdo con el CRIR, se fue reduciendo el nimero de nifias
mutiladas, pero hay un subregistro. “El reporte bajo, no porque no existan casos, sino porque ellos
no permiten que nosotros nos demos cuenta de que lo siguen haciendo. Como ellos tienen sus
registros propios, no podemos saber cuantas nifias han fallecido.”

Actualmente, desde el Ministerio de Salud y el Sistema Nacional de Bienestar Familiar se quiere
generar una estrategia intersectorial que trabaje los derechos sexuales y reproductivos de las
comunidades indigenas. Segun Cardona, esta disposicion acogeria a todas las poblaciones nativas
de Colombia, con el fin de llevarles campaiias, talleres y capacitaciones enfocadas en la
eliminacion de practicas consideradas “nocivas”, entre ellas la mutilacion genital femenina.

Intercambios culturales y conflictos en el pueblo embera

“Con todo ese tema de la colonizacion nos hemos ido adaptando a otras cosas.” Dayana Domico,
Lideresa de jovenes emberas en la ONIC.

Al adentrarse al resguardo de Bajo San Juan en Pueblo Rico, Risaralda, el sonido del rio y de los
pajaros se mezcla con musica urbanay uno que otro vallenato. Las mujeres mas ancianas, vestidas
de faldas plisadas hasta las rodillas, desencajan con los pantalones y esqueletos de las mas jovenes.
Los vestidos de colores llamativos y los pomposos collares de chaquiras terminan siendo la
vestimenta de los dias de celebracion.



Las figuras con jagua ya no son una tradicion recurrente. “La blusa no es propiamente nuestra, la
empezamos a usar fue por las monjas (...) Antes nos pintdbamos todo el cuerpo con jagua porque
ese material es para conservar tu cuerpo y tu espiritu fuerte”, recuerda Dayana Domico durante la
entrevista. Las mujeres pasaron de la desnudez del torso a usar paruma o vestidos, y los hombres
que andaban en guayuco, acogieron los pantalones y camisas para vestir.

“No habia la necesidad de cubrir el cuerpo porque eso [estar sin ropa] era natural. Aun en
territorios muy adentro en la selva, se conserva esa tradicion”, afirmé Domico. Pero no solo la
vestimenta fue cambiando con el contacto con poblacion no indigena, la llegada de instituciones
como el ICBF trajeron nuevos sistemas de educacion. Los nifios de los resguardos reciben clases
de matematicas, espafiol y ciencias naturales, combinadas con saberes propios de la comunidad.

“Los nifios hablan en castellano desde chiquiticos, mientras que a uno le toco aprender a la fuerza
para poder hablar con los paisas”, conté Clamico Guasiruma, padre del gobernador del resguardo
de Bajo San Juan. Sin embargo, preciso que las tradiciones han cambiado, pues antes los emberas
no podian casarse con alguien que no fuera de la comunidad, pero ahora eso es bastante recurrente
aunque genere posiciones encontradas.

—Ellas se burlan de mi porque no les entiendo todo.
—¢TU eres embera?

—Si, solo que yo me fui a vivir con mi marido a Pereira. Volvi hace unos dias. —cont6 una
mujer embera que no domina el idioma local durante el ejercicio de cartografia corporal.

—Ella fue la que se casé con un paisa, por eso no habla. —explicé otra habitante del resguardo.

Algunos miembros de la comunidad consideran que el intercambio cultural ha ayudado a ampliar
los saberes de la poblacién. No obstante, ha traido consigo cosas negativas como las
enfermedades. “Teniamos alimentacion propia, todo lo cogiamos del monte. Las casas las
construiamos de tambo. Ya no comemos todo de lo que recogemos y lo que llega de afuera nos
esta enfermando”, afirmé Eduardo Queragama, indigena Katio.

El contacto con los no indigenas también ha llevado el peso de una historia violenta a las calles de
Pueblo Rico, como a pocos lugares en Risaralda. De los 14.000 habitantes que residen en el
municipio, mas de 5.700 han sido reconocidos como victimas del conflicto armado en Colombia,
segun datos de la Unidad para la Atencion y Reparacion Integral a las Victimas. Los grupos
nativos, que residen en las laderas del paramo Tatam4, tuvieron que vivir de cerca el
recrudecimiento de la guerra entre los noventa e inicios de los afios 2000.

En 1997 el paramilitarismo llegd a Santa Cecilia, corregimiento que pertenece a la jurisdiccion
del municipio puebloriquefio, segin document6 el Centro de Investigacion y Educacién Popular
(CINEP). El Frente 47 de las Farc y el Frente Cacique Calarca del EIn también se acentuaban en
el territorio por la época, ademas de grupos Convivir y el ‘Cartel de Pereira’, integrado por
miembros que fueron parte del ‘Cartel de Medellin’. Los emberas, que yacen al lado del
estratégico rio San Juan, estaban obligados a darles la mitad de sus pertenencias, segun relatan
los pobladores.



—1Luego de que llegaran las Farc al resguardo se le fijo un retén sobre el puente del rio —conto
Clamico Guasiruma, indigena embera.

—¢QuEé les pedian en el retén?

—Nos pedian papeles y a los que dejaban pasar les quitaban una parte de lo que llevaban de
alimentos y gasolina.

A causa de las continuas balaceras que formaban dichos grupos armados por controlar ‘La ruta
nacional 50°, la Unica carretera que comunica a Risaralda con Chocd, unos 3.000 indigenas
emberas Katio y Chami tuvieron que abandonar sus resguardos durante las ultimas dos décadas.
Segun la Defensoria del Pueblo del departamento, parte de este extenso grupo de personas tuvo
que dedicarse a la mendicidad en sus nuevos lugares de residencia, como lo son Bogota y Cali.

Los indigenas que decidieron ponerle cara a la guerra desde su territorio se convirtieron en blanco
de reclutamiento. Mujeres y hombres entraron a formar parte de las filas del Frente Aurelio
Rodriguez de las Farc. “Muchos jovenes eran mensajeros de grupos armados, corredores de
voces, gque le informaban a uno o a otro grupo. Les compraban un radio o una lancha y eran ellos
quienes informan”, cuenta Dayana Domicad.

El reclutamiento forzado de los nativos estigmatiz6 socialmente a su comunidad, que fue tildada
muchas veces de colaboradora de las Farc. Ademas de ello, los emberas fueron victimas de un
desgaste econémico por los sefialamientos en su contra y el desplazamiento forzado que vivieron
entre las décadas de los ochenta y noventa, seglin cuenta Raul Guasiruma.

“Del 2010 al 2020 retornamos a la era de construir la paz. La gente desplazada volvid a su tierra
y ahora realiza cultivos de pancoger. Sin embargo, el atraso econémico y el desarrollo del pueblo
ha sido un sufrimiento porque todavia estan recuperando lo que perdieron durante el periodo de
guerra”, precis6 Guasiruma.

Pero el conflicto armado también dejé huella en las tradiciones emberas, pues al no estar cerca
del resguardo, muchos de los nifios que se formaron en la ciudad hablan mas castellano que su
lengua indigena. Las mujeres, como lo explica la lideresa Domicd, no pudieron reproducir los
saberes ancestrales alrededor de las plantas que crecen en el monte ni mucho menos celebrarsus
rituales de transicion de nifia a mujer.

El pueblo embera fue declarado por la Corte Constitucional por el Auto 004 de 2009 como una
comunidad en via de extincion fisica y cultural. Segun el Observatorio Pacifico y Territorio, la
poblacion se encuentra expuesta a enfermedades como la malaria, el paludismo cerebral e
infecciones digestivas lo que ha provocado algunas muertes de nifios y adultos.

**k*



¢ Transformando practicas?

Wera es la mujer embera. La que en las faldas de las montafias recoge la siembra que cosecha.
Con sus manos baraja los frutos que de la tierra descienden, y con sus marcas la historia extiende.
Entre los suyos narra las historias de un pueblo que se resiste, que no desaparece. Ni la guerra ni
el olvido del Estado han borrado lo que la comunidad a lo largo de los afios ha sembrado. Ensus
raices lleva el peso de un pasado que en forma de tradiciones se ha arraigado en su presente. Entre
sus piernas se esconde un silencio, una cicatriz de antafio.

En el Hospital San Rafael, ubicado en el corregimiento de Santa Cecilia, a una media hora o
menos en ‘chocho’ [motocicleta adaptada para transportar hasta seis personas] del resguardo
indigena de Bajo San Juan, una embera esperaba con mirada desoladora en una silla. A la
intemperie. Con més de 25 grados de temperatura, moscos rondando y un ambiente de soledad
que quebraba el sonido del exterior.

Con su hijo de menos de seis meses en los brazos permanecia en una quietud que molestaba.
Mientras €l lloraba, ella verificaba que el catéter estuviera haciendo su trabajo en el brazo del
bebé. Le consentia la cabeza para calmar su llanto y secaba con un trapo la sangre que salia de su
nariz. En la ventanilla del hospital no habia nadie. Al lado, detras de una puerta, se asomaba la
cabeza de un hombre que estaba al interior del centro médico.

Al entrar, habia en la camilla una enfermera almorzando. El resto de la sala estaba desocupada.
No habia otro paciente ademas del bebé que estaba afuera con su madre, como si estuvieran
esperando algo, o quizas nada. Al preguntarle a la funcionaria encargada con qué frecuencia
Ilegaban recién nacidas mutiladas con alguna infeccién o trauma por el corte, respondi6 que desde
hace dos afios pasé por ese hospital el ltimo de esos casos. Los registros muestran una realidad
diferente.

Segun cifras de la institucion, 2011, con 28 casos, y 2014, con 33, fueron los afios en los que mas
se reportaron cortes en las vaginas de las nifias emberas, considerando un periodo que empezé en
2007.Y aunque en 2017 y 2018 no hubo ningdn registro de esa tradicion en sus cuerpos, en 2019
fue reportada nuevamente la huella de una préactica que no cesa.

Después de la intervencion del programa ‘Embera Wera’, la comunidad indigena de Risaralda
inici6 un proceso de transformacion del ritual del “corte de callo’. “Nosotros hacemos la curacion
pero de una manera diferente a través de una fruta y no generamos dafio”, dijo Nora Domico,
autoridad tradicional del pueblo embera Eyabida, durante su discurso en la Cumbre de Memorias
en 2012. En este conversatorio, Nora y otras lideresas trataron de borrar el estigma de ‘salvajes’
que recubrid a su pueblo luego de la divulgacion de la préctica en los medios de comunicacion
de alcance nacional.

En algunos pueblos emberas, la curacion pasé de un “acto violento”, como lo cataloga el
Ministerio de Salud, en el que la cuchilla rasgaba el interior de las nifias, a un acto sanador a
través de una planta. EIl nuevo ritual reemplaza la incisién del clitoris por un brebaje que se
prepara con unos pequerios brotes que salen de la corteza de un arbol de la selva. Dicho fruto,



como lo reconocen los indigenas, personifica al ser humano. "Son dos bolitas que nacen del tallo,
como senitos que representan lo masculino y lo femenino”, afirmé Dayana Domicd mientras
recordaba como su abuela la habia sellado espiritualmente con este fruto.
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' en Risaralda.

Han sido decenas las mujeres mutiladas al interior de la selva colombiana. Muchas de ellas sin
saberlo y otras cuantas sin entender el porqué del ritual. Lo cierto es que siguen pasando los afios
y la comunidad embera esté dividida. Algunos defienden la préactica, pero quienes optaron por
erradicarla entienden el ritual como un accion violenta que silencia sus cuerpos.

Entre la inmensidad de su tierra y el ruido del rio que baja, viven las emberas. Muchas de ellas
han decidido esconder parte de su historia e identidad, empujadas por ideas locales y extranjeras
que les han dicho como deben tratar su cuerpo. Callan, y mientras lo hacen observan con mirada
inquisitiva al que esta del otro lado, al que le pregunta de dénde viene esa tradicion de cortar el
clitoris. Solo responden que ya no lo hacen y que si alguna vez paso, fue por herencia de sus

mayoras.

Sus cuerpos se han convertido en templos de silencio, en un secreto a voces.



Anexos

Objetivo General

Realizar un reportaje periodistico que logre comprender, explicar y analizar cuéles es el
significado de la apropiacion del ritual de la mutilacion genital femenina en la comunidad embera
de Pueblo Rico, Risaralda.

Obijetivos Especificos

121 Examinar el papel de la tribu africana mandinga, traida durante el periodo de
colonizacion, y la labor religiosa de las Hermanas Laura en la apropiacion de la ablacion en los
emberas Chami y Katio que habitan en Colombia.

122 Analizar como la mutilacion genital femenina incide en la vision de las mujeres
emberas en lo que se refiere a su identidad corporal.

13. Comprender las acciones institucionales y comunitarias que se implementaron para
afrontar lamutilacion luego de que se divulgara de la muerte de dos nifias emberas durante 2007.

Justificacion

Colombia es el Unico pais en el que se ha reconocido la existencia de la mutilacion genital
femenina (MGF) en Latinoamérica, segun Naciones Unidas. Pese a que en Estados como Kenya,
Etiopia, Egipto, Somalia, entre otros, es bien sabido que se lleva a cabo esta practica, fue hasta
hace unos afios que se conocio que en el departamento de Risaralda habian muerto recién nacidas
a causa de una infeccién en sus 6rganos sexuales.

La muerte de dos nifias en el 2007 fue el detonante que expuso esa tradicion en el territorio
colombiano. De ser una realidad desconocida, pasé a ser un tema de la agendagubernamental. El
Estado, en compafiia del Instituto Colombiano de Bienestar Familiar (ICBF) y el Fondo de
Poblacion de Naciones Unidas (UNFPA), fueron algunas de las instituciones que se encargaron,
en un principio, de abrir un didlogo con la comunidad embera.

La ablacion como fenémeno social y cultural ha sido foco de diversas investigaciones tanto en el
campo academico como en el periodistico. Sin embargo, no se ha profundizado en la
conceptualizacion del ‘corte de callo’ como préactica hereda de tribus africanas o del legado
religioso de las hermanas Laura, y del silencio que se ha generado en torno al tema por miedo a
consecuencias juridicas o a fomentar un estigma o rechazo social.

Desde esta perspectiva, es importante el desarrollo de esta propuesta de reportaje, ya que permite
ahondar en la construccién social e histérica que le ha dado la comunidad embera a un ritual
adquirido y difundido de generacion en generacion, y que ha tenido implicaciones en la conducta
y cosmovisién de ese grupo indigena.



Teniendo en cuenta el debate que se ha gestado desde organizaciones nacionales e internacionales
para la erradicacion de la préctica, es pertinente profundizar en las bases que cimentaron la
ablacion, considerada como rito de iniciacion de las mujeres y un medio de reproduccién de la
cultura de ciertos pueblos.

Metodologia

El producto periodistico corresponde a un reportaje escrito de caracter investigativo. Con este
formato se busco visibilizar el fendmeno de la mutilacién genital femenina en la comunidad
embera, con el &nimo de darle cabida a un tema que por afios permanecio en el anonimato.

El formato de reportaje fue elegido por su facilidad para abordar desde diferentes fuentes
periodisticas la practica del ‘corte de callo’, poniendo en debate diversas posturas y datos, en este
caso, la de los miembros de la comunidad y los expertos. Asimismo, porque permite ahondar en
explicaciones contextualizadas y documentadas sobre el fenémeno, acercando la tematica al
lector de manera profunda.

Para el rastreo investigativo que se llevd a cabo previo a la realizacion del producto periodistico,
se elabord un estado del arte para visibilizar las investigaciones previas que se habian hecho sobre
el tema y, de esta manera, darle un enfoque novedoso a la problematica. Las variables tematicas
gue se tomaron en cuenta en este punto fueron las siguientes:

1. Mujer embera: significado de la mutilacién genital femenina. Una perspectiva de
género. Este analisis quiso indagar sobre el vinculo entre la practica ancestral y la
representacion o rol de la mujer en la comunidad.

2. La mutilacion genital en el mundo: una panoramica global. En este punto se buscé
bibliografia de autores y autoras internacionales para evaluar el comportamiento del
fendmeno de la ablacion en otros Estados. Asimismo, se pretendié entender qué razones
motivaban la practica en otras culturas, y qué tratamientos le daba la institucionalidad a
la problematica.

3. Dicotomia entre la jurisdiccion especial indigenay la jurisdiccion ordinaria. Aunque
en un inicio se contempl6 incluir en el reportaje la disyuntiva legal que despertaba este
tema en Colombia, al final se le dio otro enfoque méas novedoso al reportaje. En otros
estudios anteriores ya se evaluaba este tema, por lo que fue descartado al momento de
iniciar el trabajo de campo.

En cuanto a los referentes conceptuales, fueron fijadas las siguientes variables:
1. La mutilacion genital femenina como una préactica ancestral.
1.1 Rastreando la ablacion a nivel mundial
1.2 Corte de callo en los emberas, una tradicion heredada desde la colonizacion.
1.3 La MGF: resultado del intercambio entre culturas
En la investigacion previa al reportaje y trabajo en terreno, se penso el ‘corte de callo’ como una
costumbre que no era propia de la comunidad, segtn los estudios consultados. De alli, se partio
de la idea que respaldaba que era una tradicion que podia venir del proceso de colonizacion (teoria
que se plantea en el producto periodistico entregado) y del contacto con otros pueblos.
2. Construccion de genero en los emberas.
2.1 Cosmovisiones de los cuerpos femeninos y masculinos en los Chami



2.2 ‘Embera Wera’, transformando cosmovisiones de género

La idea sobre el género se retomd en el reportaje porque permitio entender como la intervencion
de los drganos femeninos se convierte en un elemento clave para definir el sol social de las
mujeres en los resguardos. Para algunos indigenas, extirpar el clitoris garantiza la fidelidad de su
esposa, Yy evita que crezca un “pene” dentro de ella. En este punto, dentro del reportaje, se incluyd
el trabajo de cartografia social que se llevd a cabo con un grupo de mayoras y jovenes, quienes
por medio de un dibujo mostraron cémo perciben su cuerpo, y qué elementos las distinguian de
los hombres.

Con la investigacion se encontro que hasta el momento a nivel nacional no se habia hecho ninguna
aproximacion histdrica a esa tradicion o ritual mediante un género como el reportaje. Para su
desarrollo, se hizo uso de metodologias como la observacién participante, analisis de documentos,
cartografia corporal, y entrevistas no directivas y semiestructuradas.

En lo que respecta a la técnica de cartografia corporal se realiz6 un encuentro grupal con siete
mujeres, entre mayores y jovenes, del resguardo de Bajo San Juan en Pueblo Rico, Risaralda.
Durante la reunion se establecié un didlogo enfocado a la concepcion que ellas tienen sobre lo
que significa ser una wera, mujer embera en su lenguaje, y también se abordaron aspectos de su
sexualidad y contacto con su cuerpo. Durante la conversacion se fueron realizando los dibujos
que luego fueron socializados por cada una de las indigenas.

El desarrollo de las entrevistas no directivas ayudé a entablar conversaciones espontaneas, en las
que los hombres y las mujeres de la comunidad pudieron hablar de la ablacién y de otro tipo de
habitos que se practican en el territorio. Cabe aclarar que la implementacion de esta técnica estuvo
guiada por los objetivos estipulados inicialmente en el proyecto.

Las entrevistas semiestructuradas se desarrollaron después del primer contacto con la fuente. Con
cada persona se fijaban unas preguntas especificas segtn su rol en la comunidad (jaiban4, partera,
lider y/o lideresa). El cuestionario apelaba a temas como su funcién en la comunidad,
conocimiento de la préactica de la ablacion, y aspectos culturales de la comunidad embera.

Asimismo, dentro del proyecto se intent6 descubrir el origen de la mutilacion genital desde una
aproximacion e investigacion tedrica y de archivo, basada en la mirada de expertos en estudios de
Africa, del proceso de mestizaje e intercambio cultural. Ese proceso dio paso para que los
emberas, en especifico los que habitan la frontera que separa a Risaralda del Chocd, se apropiaran
del corte del clitoris y le dieran un nuevo significado al ritual.

El reportaje mezcla un tono narrativo e informativo, en el que por medio de los testimonios ylas
bases de datos se muestra cOmo se ha generado un silencio en torno al ritual. El texto, a través de
herramientas como dialogos, cortos relatos y la exposicion de cifras, devela imprecisiones que
han llevado a enmudecer y negar el desarrollo de la mutilacion genital femenina en la comunidad
embera.
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