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RESUMEN

En este trabajo se investigan las posibilidades de descolonizacion de la educacion en las escuelas,
teniendo en cuenta el contexto de desarrollo urbano desigual, biopolitico y las resistencias crea-
tivas de los valiosos conocimientos culturales de las favelas, barrios de autoconstruccion popular
creados por la defensa del “derecho a la ciudad”, a través de multiples practicas y procesos en
Brasil. Diferentes autores las ven como producto de la rapida urbanizacion, pero pocos sefialan
su riqueza cultural, ligada a la oprimida tradicion afro-indio-americana presente en ellas. Este
articulo muestra que las favelas son espacios de resistencia y que nuevas formas de educacion
intercultural, basadas en las culturas de rebeldia, pueden enriquecer la relacion de la escuela
con estos barrios. Los métodos de recoleccion de datos usados para este analisis fueron: estudio
bibliografico, observacion participativa y activa, y entrevistas semiestructuradas, llevadas a cabo
durante el periodo 2018-2019, en los barrios Estrada das Barreiras (Cabula), Curuzu (Libertad)
y San Martin (Fazenda Grande do Retiro), de Salvador de Bahia.

ABSTRACT

This work investigates the decolonization possibilities of education in schools, taking into ac-
count the inequal biopolitical urban development and the creative resistences of the valuable
cultural knowledge of the favelas. The favelas of Brazil are popular self-built neighborhoods
created by the defense of the «right to the city», through multiple practices and processes.
Different authors see them as a product of rapid urbanization, but few point out their cultural
wealth, linked to the oppressed Afro-Indian-American tradition present in them. This work
shows that favelas are also spaces of resistance and creation of the common and that new forms
of intercultural education, based on cultures of rebellion, can enrich the school’s relationship
with these neighborhoods. The data collection methods used for this analysis were: bibliographic
study; participatory and active observation; and semi-structured interviews, carried out dur-
ing the 2018-2019 period in neighborhoods (barries) Estrada das Barreiras (Cabula), Curuzu
(Libertad) and San Martin (Fazenda Grande do Retiro) in Salvador de Bahia.

RESUMO

Este artigo investiga as possibilidades de descolonizac¢io da educacdo nas escolas, levando em
consideragdo o contexto de desenvolvimento urbano desigual e biopolitico ¢ a resisténcia criativa
do valioso conhecimento cultural das favelas. As favelas do Brasil sdo bairros de autoconstrugio
popular criados pela defesa do “direito a cidade”, por meio de multiplas praticas e processos.
Diferentes autores as veem como produto de uma rapida urbanizagdo, mas poucos apontam
sua riqueza cultural, ligada a oprimida tradigdo afro-indigena-americana nelas presente. Este
trabalho mostra que as favelas também sdo espagos de resisténcia ¢ que novas formas de educagio
intercultural, baseadas em culturas de rebeldia, podem enriquecer a relagio da escola com esses
bairros. Os métodos de coleta de dados utilizados para esta analise foram: estudo bibliografico;
observacdo participativa e ativa; e entrevistas semiestruturadas, realizadas durante o periodo
2018-2019, na bairros Estrada-das-Barreiras (Cabula), Curuzu (Libertad) y San Martin (Fazenda
Grande do Retiro) de Salvador de Bahia.
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Introduccion

Actualmente estamos en una situacion
de estado de excepcion, en la cual, bajo
¢l miedo de la expansiéon de una nueva
pandemia, los planteamientos de la biopo-
litica parecen muy actuales. Entonces, ;qué
hacen hoy las colectividades subalternas
(resistencias creativas) de las periferias
urbanas (favelas) en este nuevo contexto?
iSe organizan en redes de educacion y
salud por la vida! Un proceso rizomatico
y glocal con raices en luchas culturales,
politicas y territoriales. En ese marco, se
puede decir que la rebeldia construye un
contexto de generacion de nuevas identi-
dades, por ello, la integracion al sistema de
educacion de este conocimiento producido
dentro de las favelas —solidaridad y res-
peto hacia el otro— es muy importante.
Mencionado esto, ¢l presente articulo abre
una discusion sobre el papel de las culturas
de rebeldia en la educacion intercultural,
estudiando a las favelas de Salvador de
Bahia dentro de un contexto de desarrollo
urbano desigual y biopolitico.

Para entrar en materia, la biopolitica
es un concepto que Foucault define como
“la forma en que hemos intentado, desde
el siglo XVIII, racionalizar los problemas
planteados a la practica gubernamental
para los fenémenos propios de un grupo
de seres vivos constituidos en poblacion:
salud, higiene, natalidad, longevidad, razas
[...]” (Foucault, 2004, p. 323). La manera
en que se arreglan estos problemas esta
asociada al homo juridicus del liberalismo

en el siglo XI1X, al homo economicus del
ncoliberalismo en el siglo XX (Foucault,
2004), vy en la actualidad, al “estado de
excepeion”, la construccion social del bomo
sacer (Agamben, 1998) que concierne a
algunas “poblaciones” nombradas como
“excluidas” que en realidad son “pre-
carizadas” mediante procesos sociales,
politicos y econémicos diferentes (Haes-
baert, 2014).

Después de la caida de las Torres Ge-
melas de Nueva York en el 2001, y el
desarrollo del control de la vida cotidiana
bajo situacion de shock y de excepcion,
Virilio (2004) habla sobre “la ciudad
panique”, una ciudad que vive bajo en
conmocion y la situacion de excepeion de
derechos humanos inscritos en su cons-
titucion. Otras aproximaciones sc refie-
ren a “la ciudad alienada” relacionada
con ¢l “trabajo alienado” (Petropoulou,
2018b). Mientras que Wacquant (2014)
explica como se produce ¢l triangulo de
marginalidad, etnicidad y penalidad en
una ciudad neoliberal; Agamben (2005)
describe la “ciudad distopica” ligada a un
estado de excepeion que produce una vida
liquida y desnuda del homo sacer (homo
insacrificable pero matable)! y, luego, la
ciudad dirigida de operaciones de muer-
te, definida por Achille Mbembe (2003)
como “necropolitica” —un término que
se usa para explicar las formas contempo-
raneas de subyugacion en una situacion
de “estado de emergencia”—. Dentro de
esta situacion aparecen “zonas de muerte
donde la muerte deviene en ¢l ¢jercicio
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2 Refiriéndose a las “clases
peligrosas” que surgieron
en las revoluciones de
1848 en el norte de Euvo-
pa, Hobsbawm (2007) ex-
plica que, desde el punto de
vista de la clase dominan-
te, estaban por definicion
numerosas, “ignovantes”y
“peligrosas”. En este caso,
el concepto de “ignovante”
esta mas relacionado con
el lenguaje dominante
y su sistema educativo.
Damianalkos explica que,
al menos en los paises de
los Balcanes y del Medi-
Lerraneo europeo, eXIstia
otra forma de educacion
dentro de la comunidad,
cuyos valores contradecinn
los valorves soberanos emer-
gentes de las Elites, lo cual
significa que tenian una
“tradicion de rebeldia®.

definitivo de dominacion y la forma pri-
maria de resistencia”, Nuttall ez a/. (2004)
describen esta situaciéon en una ciudad
dividida como Johannesburgo.

Existen también algunas aproxima-
ciones respecto a la ciudad gestionada de
biopoder (como un ensamblaje de poder
disciplinario y biopolitico definido por
Foucault, Deleuze y Guatarri), mas adap-
tados a la situacion que vive Brasil. Por su
parte, Rogerio Haesbaert (2014 ) describe
las sociedades de inseguridad, de bio-
thanato-politica de control de territorio y
explica como se produce la desterritoria-
lizacién como precarizacion y control de
usufructo territorial desde una perspectiva
simbolico-cultural —politicas que no
permiten a los habitantes tener ¢l control
de sus territorios negandoles el derecho
a la ciudad y a la autodeterminaciéon—.

Dentro de todo este proceso historico
de transformacion de la ciudad existieron
multiples espacios de resistencia oculta,
y redes de resistencia creativa que contri-
buyeron a la creacion actual de la ciudad.
Salvador de Bahia es un caso simbolico
por sus luchas subalternas en este aspecto.
Joselito Teles dos Santos (2018), en su
libro O poder da cultura ¢ a cultura no
poder, expone la importancia de las cultu-
ras oprimidas en las formas de rebeldiay
viceversa. Asimismo, Stathis Damianakos
(2003) formula que la “tradicion de rebel-
dia” tiene una influencia importante en las
culturas populares (Bajtin, 1952,/2003) y

en los valores relacionados con el espiritu

de las llamadas “clases peligrosas™ (Hobs-
bawm, 2007).2

De modo que, ¢l primer objetivo de
este trabajo es investigar la relacion entre
culturas populares y tradicion de rebeldia
en las favelas de Salvador de Bahia, con-
siderandolas como espacio de resistencia
y creacion de lo comun. Y el segundo
objetivo es indagar sobre las posibilidades
de descolonizacion de la educacion en las
escuclas, teniendo en cuenta la riqueza
cultural de las favelas.

Los métodos de recoleccion de datos
usados para este analisis fueron la ob-
servacion participativa (que en algunos
casos ¢s investigacion-accion) y mas de 20
entrevistas semiestructuradas, realizadas
de manera formal ¢ informal.

En esta investigacion se cligicron arcas
que tienen una historia de participacion
en movimientos sociales y de resistencia,
ya sea en temas locales, asuntos politicos,
laborales o, en temas de derechos de las
mujeres, y que también tienen tradiciones
de rebeldia (Keisha-Khan, 2013). Asi, se
cligicron los barrios Estrada das Barreiras
(Cabula), Curuzu (Libertad) y San Martin
(Fazenda Grande do Retiro), de Salvador
de Bahia, para el trabajo de campo realiza-
do durante un periodo de dos anos (2018-
2019) (véase figura 1). La investigacion se
centro en actores sociales organizados en
grupos culturales autogestionados, tales
como musicos y danzantes de los blocos
de carnaval, poctas de saraus, mujeres
activistas afrofeministas, un grupo de
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Figura 1. Salvador de Bahia. Zona de estudio
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Fuente: adaptado de Ramos et al. (2013).

capoeira, asi como educadores y estudian-
tes de escuclas y universidades publicas.
Es importante mencionar que, aunque
no aparezcan en este articulo, también
hacen parte de esta investigacion algunas
entrevistas hechas a descendientes de la
comunidad Tupinamba, miembros de tres
quilombos,? actores activos del Movimien-
to de los Sin Tierra (MST) y de los Sin
Techo de Salvador de Bahia (MSTB), par-
ticipantes de una iglesia catolica, asistentes
de una iglesia protestante ¢ integran-
tes de los yoruba —religiones candomblé
y umbanda—. Lo anterior, para entender

mejor los rasgos historicos de la cultura
de resistencia en dicha ciudad.

Tradicion de rebeldia, culturas
populares y generacion de
identidad rebelde como respuesta
a la sociedad biopolitica

Este analisis se inscribe en la actual co-
rriente anticolonial (Porto-Congalves,
2009; Quyano, 2000; Nascimento, 2019;
Mansilla & Ojeda, 2020), la cual plan-
tea que “los conceptos de los estudios
urbanos son insuficientes para abordar

SALVADOR DE BAHIA: CULTURAS DE REBELDIA Y DESCOLONIZACION DE LA EDUCACION

3 Comunidades autono-
mas afro-brasilenas equi-
valentes de Palenques en
otros paises de Abyn-Yala-
Afro-America. Véase Nas-

cimento (2019).



* Véase Bajtin (2003) y
Petropoulon (2014).

la transformacion ontologica del suclo/
territorio” (Mansilla & Ojeda, 2020,
p. 1). Desde esa perspectiva, ¢l presente
documento se acerca a la nocion de favela,
nombre que se le ha dado a los barrios
de autoconstruccion popular en Brasil.
En cada ciudad, estos barrios periféricos
han sido construidos por los habitantes
del territorio periurbano a través de mul-
tiples maneras y procesos, defendiendo el
“derecho a la ciudad” (Lefebvre, 1968).
Los paisajes reflejan sus historias ¢ inspiran
una poctica urbana y de resistencia que
sigue existiendo dentro de los siglos de
diferentes maneras (Petropoulou, 2014).
Ahora bien, siguiendo a Joselito Teles
dos Santos (2018) y Stathis Damianakos
(2003), se¢ puede decir que las culturas
rebeldes populares estan en capacidad de
contestar los habitus dominantes (Bour-
dieu, 2005; Wacquant, 2016; Petropou-
lou, 2020), construir identidades mestizas
rebeldes de interseccionalidad (Anzaldua,
1987; Belausteguigoitia, 2009) y provocar
“fracturas” en el sistema hegemonico,
de forma que es posible ver por fuera del
mismo (Holloway, 2010).

Estas clases se relacionan con los es-
tratos sociales oprimidos que han sido
marginados y traen practicas culturales
diferentes de los estratos dominantes,
habitos que son rebeldes y peligrosos para
el sistema social que domina. Sus practicas
diarias estan relacionadas con grabaciones
en el “inconsciente colectivo” de levan-
tamientos anteriores contra los explota-
dores, tienen la fuerza de la esperanza de

liberacion de los habitus que incorporan la
explotacion y el miedo como algo natural
para los oprimidos, como lo explica muy
bien Paulo Freire (1987).%

La “tradicion de rebeldia” ha influido
en la musica, la danza y otras artes naci-
das en los barrios de escasos recursos de
las ciudades, como el rebetiko en Grecia,
¢l fando en Portugal, ¢l tango en Argen-
tina y Uruguay, ¢l blues en los Estados
Unidos, ¢l reggae en Jamaica y la samba
y arte-marcial de capoeira en Brasil. Las
corrientes de musica moderna que ahora
se despliegan en barrios populares en los
distritos de la ciudad, como el rap, ¢l hip
hop, entre otros, también llevan evidencia
de revueltas. Petropoulou (2020, p. 715)
senala que: “[...] como la fiesta era tam-
bi¢n una herramienta de resistencia, el
derecho a la ciudad venia junto con el de-
recho a la fiesta produciendo una tradicion
de rebeldia”.

James Scott (1990) en su obra Los
dominados y el arte de la resistencin, ex-
plora los limites entre la derrota de los
insurgentes y los elementos culturales que
se refieren a una rebelion que atraviesa el
carnaval y otros eventos culturales heré-
ticos permitidos solo para algunas fechas.
Argumenta que estos elementos preparan
al mundo para futuros levantamientos y no
es solo la integracion de la insurreccion en
el sistema a través de la celebracion. Mas
adelante, Enrique Rajchenberg (2015,
p.47) compara las aproximaciones teéricas
de Hobsbawm y Scott con la invisibilidad
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de la insurreccion zapatista entre 1984 y

1994 diciendo que:

la idea de que la complacencia popular
era Gnicamente una manera silenciosa y
publica de ocultar la resistencia, constituyo
un soporte tedrico fuerte para quicnes no
concebian que en un mundo cada vez mas
injusto las luchas se hubieran interrumpi-
do definitivamente. Podian ser sordas, ser
invisibles a los ojos del poder o ser confi-
nadas por este al Aambito de un bandidismo
finisecular, pero proseguian al fin.

Es asi como la rebeldia cotidiana y
silenciosa resiste a la biopolitica de se-
guridad y genera identidades rebeldes.
Refiriéndose a las tradiciones indigenas
de resistencia en México, Luis Villoro
(1950; 2007) explica que la tradicion

a diferencia de las culturas dominan-

tes— no solo tiene elementos conserva-
dores sino también insurreccionales que
a menudo se mantienen ocultos. En este
caso, la accion artistica puede, en ultima
instancia, actuar como una “pedagogia
de la resistencia” (Freire, 2015) o como
“edu-comunicacion” (Schaun, 2002). Los
movimientos sociales urbanos y regionales
(Castells, 1983; Petropoulou, 2016) tie-
nen un papel importante dentro de este
proceso que finalmente puede cambiar
el bhabitus de obediencia y subordinacion
con otros habitus silenciosos y rebeldes
(Petropoulou, 2020).

En el caso de las favelas de Salvador
de Bahia estudiadas en este articulo, se

habla mas de interculturalidad que de
multiculturalidad® con fuertes elementos
culturales afrodescendientes —culto de las
orishas: candomble, capoeira, comida y
ropa tipica, entre otras— que dialogan con
culturas indigenas y europeas subalternas.

Breve historia de la riqueza
cultural de los barrios (favelas)
de Salvador de Bahia y el proceso
de su criminalizacién dentro de
un contexto de desarrollo urbano
desigual en contexto biopolitico

En la actualidad, varios trabajos, entre
los que se encuentran los estudios so-
bre desarrollo urbano de Salvador de
Bahia (Vasconcelos, 2016; Andrade &
Brandao, 2009; Souza, 2001), ven las
favelas como producto de la rapida ur-
banizacion, del éxodo rural o del expo-
nencial crecimiento interno de la ciudad
por medio de invenciones y de politicas
de abandono a las clases sociales con mas
incidencia de pobreza. Sin embargo, son
pocos los analisis que ponen en cuestion
la construccion social de las favelas y sus
estercotipos (Valladares, 2005; Deffner,
2010), asi como los que se interesan en las
culturas que sobresalen en estos barrios
(Zaluar & Alvito, 2006; Santos, 1975).
Ni qué decir sobre la poca atencion en
los vinculos que tienen las favelas con las
oprimidas culturas afro-indio-americanas
(Carril, 2006; Campos, 2010) y los vas-
tos conocimientos que reciben de ellas

(Silva ez al., 2009; Silva, 2011). En este
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® El autor tiene una pos-
tura de “¢lite blanca™
que puede ser muy criti-
cada, pero eso no niega
las informaciones que se
presentan aqui, las cuales
confirman la perspectiva
que tenian los académicos
autoritarios frente a las
sublevaciones de los negros
afrodescendientes.

orden de ideas, pocos estudios critican
la represion biopolitica aplicada en los
territorios nombrados (Haesbaert, 2014;
Hindlykken-Luz, 2019) y mucho menos
a Salvador de Bahia (Keisha-Khan, 2013).

Segun los datos oficiales del censo
de Brasil del 2010, en las favelas viven
11,4 millones de personas, es decir, el
6% del total de la poblacion. Vale desta-
car que, aparte de los bajos indicadores
cconomicos, educativos y de salud, estos
barrios también tienen como caracteristica
fundamental la riqueza de su diversidad
sociocultural. Segun Silva et al. (2009)
y Gerardo Silva (2011), estos son, en al-
gunas ocasiones, espacios de resistencia.
De hecho, ¢l caso de Salvador de Bahia
es un ejemplo tipico de las maneras en las
que las tradiciones de rebeldia influyen en
las culturas populares y en la formacion
de la ciudad.

La cultura nacida en este territorio,
ignorada durante muchos anos en las
escuclas, tiene sus raices en las insurrec-
ciones de los nativos Tupinamba y de
los pueblos subsaharianos esclavizados
(revuelta de los Bazios de 1798 y de los
Males de 1835), asi como de sus des-
cendientes afrobrasilenos (Reis, 1995).
De igual manera, esta profundamente
arraigada en las tradiciones de autonomia
y resistencia de los quilombos de Cabu-
la y de Urubu en Salvador de Bahia y del
quilombo de Palmares en Alagoas (1510-
1710). Finalmente, tambi¢n se alimenta
del movimiento panafricanista y del Par-
tido de las Panteras Negras de los Estados

Unidos. Lo anterior ha contribuido a que
después de 1978 renaciera ¢l Movimiento
Negro Unificado en Brasil (MNU), el cual
ha estado muy presente en ¢l Estado de
Bahia, especialmente durante la dictadura
militar y el periodo después de esta (MNU,
1998; Garcia, 2008; J. Santos, 2018). En
la década de los setenta, emergio una im-
portante produccion académica que se ha
especializado en estudiar y denunciar las
desigualdades étnico-raciales en Brasil,
las cuales inciden negativamente, y de
modo casi exclusivo, en las poblaciones
negras ¢ indigenas del pais (Hasenbalg &
Silva, 1991; Silva, 2003; Quciroz, 2002).

Los levantamientos afrobrasilenos de-
jaron huellas de resistencia que se pueden
distinguir hasta ahora en la comida, la
ropa (de color blanco, collares), y actual-
mente, en los llamados saraus (circulos de
manifestaciones y expresiones poéticas,
artisticas, entre otras, que puede haber
comenzado por circulos de intelectuales,
pero hoy, ha favorecido a las favelas) que
alimentan la musica rap y hip hop con
versos de protesta politica. La musica,
la danza (samba de roda, fugido nego,
batucada, etcétera), la capoeira, las artes
visuales, ¢l teatro de calle, ¢l teatro de los
oprimidos y la literatura negra ¢ indigena,
son solo algunas expresiones de cultura
de resistencia.

Luiz Vianna Filho® (1946,/2008, pp.
135-136) cita Nina Rodrigues, quien dice:

el culto de gege-nago, que resistié a la
conversion catolica de los chicotes a las
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“fazentas” (fincas) y las plantaciones, que
sobrevivi6 a todas las violencias de los sefio-
res a los esclavos, que ahora se observé de
catolicismo de los blancos, estd destinado a
resistir por largo plazo, a la propaganda de
las empresas y a las violencias de la policia.

Esta era una de las maneras en que los
pueblos esclavizados permanecian en una
actitud constante de rebelion e insumision.
Pero la mas importante de las resistencias
culturales viene de los quilombos —comu-
nidades autonomas de pueblos esclavizados
fugitivos— donde se desarrollo la samba
de ronda (Nascimento, 2019; J. Santos
2018; Rejane, 2019).

En ese marco, Lira Neto (2017) ex-
plica que la samba carioca nacio al inicio
del siglo XX a partir de una adaptacion
de la samba rural de Reconcavo Bahiano
(descendente de las batidas afrobrasileiras),
al ambiente urbano de Rio de Janciro y
gracias a los nuevos medios de grabacion
se difundié en 1920 fuera del pais.

Esta historia de resistencia (Alberti &
Pereira, 2016) se aliment6 del movimiento
panafricanista y los Panteras Negras de los
Estados Unidos, quienes contribuyeron al
renacimiento del Movimiento Negro Uni-
ficado en Brasil después 1978 que era muy
presente en el Estado de la Bahia (MNU,
1988). —Cabe destacar que este periodo
era dentro de la dictadura—. Dice Jaime
(un anénimo entrevistado) que “en este
periodo era muy dificil hablar de derechos,
teniendo en cuenta que cada iniciativa de
resistencia se trataba de cosa de comunistas

y se castigaba a carcel, exilio o muerte”
(anénimo, comunicacion personal, 2019).

Después de la dictadura, durante los
gobiernos de Lula da Silva (2003-2011)
y Roussef (2011-2016), se observaron
cambios socioeconoémicos importantes en
el ambito de bienestar y crecimiento de la
clase media, no obstante, las desigualda-
des se establecieron a nivel socio-espacial.
Como senalan los trabajos del Centro de
Estudos dos Povos Afro-indio Americanos
(CEPAIA): “Los efectos de la desigualdad
¢tnico-racial, estan incidiendo, negativa-
mente, y de modo casi exclusivo, sobre
las poblaciones negras ¢ indigenas” (CE-
PAIA, 2011, p. 2). Una condicion que se
reproduce en cualquier indicador social,
como la posesion de bienes duraderos y la
evolucion de la escolarizacion media a lo
largo del siglo XX (Instituto de Pesquisa
Economica Aplicada, IPEA, 2011; CEPAIA,
2011).

Segun los datos del mapa de violencia
por armas de fuego (Waiselfisz, 2016), en
Brasil, entre ¢l 2003 y ¢l 2014, ¢l nime-
ro de personas negras asesinadas en esta
modalidad crecio un 46,9 % pasando de
20291 a 29 813 casos, la mayoria de cllos
no llevados a juicio y que tienen por victi-
mas a jovenes; mientras tanto, ¢l nimero
de casos de personas blancas disminuy6 un
26,1 %, paso de 13224 a 9766 victimas.

Segin el Foro Brasileno de Seguridad
Publica y el Atlas de Violencia 2019, entre
el 2007 y el 2017 los homicidios hacia
personas negras crecicron un 33,1 %, fren-
te a los realizados en contra de personas
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blancas, los cuales se incrementaron en
un 3,3%. Entre otros datos, ¢l 66% de
mujeres asesinadas en ¢l 2017 eran negras.

Desde el 2002, con la implantacion
del sistema de reserva de vacantes para
los candidatos negros (Mattos, 2003),
y posteriormente, en ¢l 2007, para las
poblaciones indigenas, la Universidad del
Estado de Bahia (UNEB) inici6 el desarro-
llo de la modalidad de politica de accion
afirmativa. Aun cuando este sistema esta
dando sus primeros frutos —nuevos tra-
bajos académicos desde un punto de vista
descolonizado, pero con escasos ¢jemplos
de nuevos profesores provenientes de sec-
tores populares negros ¢ indigenas—, ¢l
campo de la educacion sigue siendo muy
rigido y no ha podido reconocer ¢ intro-
ducir en su matricula la riqueza cultural
de estos sectores.

Con ¢l actual gobierno, la situacion
sc agrava aun mas. Segun los datos de
la estadistica oficial, ¢l 54,9% de la po-
blacion de Brasil, —51 % en ¢l censo del
2010 (1PEA, 2011)— esta conformada
por “negros y pardos”, de los cuales ¢l
75 % esta en situacion de pobreza y solo
el 17,8 % entra en la clase media y media-
alta (CEPAIA, 2019). Asimismo, siguiendo
los datos publicados por CEPAIA—UAEB, ¢l
82,6% de las personas negras del Brasil
afirman que el color de piel incide en la
vida profesional. De hecho, vale destacar
que el 9,9% de este sector es analfabeto,
lo cual corresponde al doble de la cifra
de analfabetos blancos, que es de 4,2 %.
Sumado a lo anterior, el 63,8% de ninos

negros de cinco a sicte anos trabaja, siendo
que ¢l tiempo medio de estudios para los
blancos es de 10,3 anos, mientras que para
los negros es de 8,7 anos. Finalmente,
solo el 2% de este sector oprimido logra
entrar a instituciones de educacion supe-
rior (CEPAIA, 2019).

Siguiendo a Bomfim y Correira, los
actores sociales de las favelas revelan la vida
en comunidad inserta en un juego de con-
tradicciones (Bomfim & Correira, 2016).
Los autores, estudiando la “educacion
geografica” desarrollada en estos sectores
de Salvador de Bahia, senalan que la espa-
cialidad de dichos barrios esta compuesta
por diferentes tipos de lugares, que son
estructurados por actos socio-simbolicos,
afectivos o estéticos de interpretacion de
los alumnos. Tal estructura proporciona
la base para el conocimiento y el juicio de
valores dado a las interacciones sociales y a
los problemas socioeconoémicos y ambien-
tales. Los denominados “polo positivo”
y “polo negativo” de estos juicios cons-
tituyen una tension socio-espacial entre
la insercion y la marginacion, las cuales
estan ligadas y conciliadas por medio
de atributos simbolicos. En ese marco,
Bomfim y Correira exponen:

La representacion social del espacio de la
favela, definida como un conjunto de
simbolos, se inserta en las dimensiones
estéticas, afectivas y socio-simbdlicas
construidas a través de las relaciones y
posiciones de los estudiantes con los lu-
gares caracteristicos de estos barrios; esta
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se transforma y se organiza como cono-
cimiento estructurado por las relaciones
interactivas que los estudiantes tienen con
el espacio real de la favela, constituyendo
asf la base cognitiva de las representaciones

(2016, p. 8).

Considerando ¢l contexto descrito,
este trabajo intenta investigar las posibili-
dades de descolonizacion de la educacion
en las escuclas, teniendo en cuenta la
sistematicamente negada y criminalizada
riqueza cultural de las favelas, ligada a un
desarrollo urbano desigual y a unas bio-
thanato-politicas coloniales (Haesbaert,
2014).

En este sentido, es necesario identificar
la problematica de la racializaciéon como
clemento estructurante en los procesos
de criminalizacion de las poblaciones fa-
velares, sus identidades y culturas. Asi, el
predominio de la cultura colonial —que se
presenta como cultura europea o cultura
de las élites “blancas”™— en detrimento de
la cultura “negra” —afrodescendiente,
indigena, mestiza y popular—, la sobre-
valoracion de la poblacion “blanca” por
la deshumanizacion y objetivacion de la
poblacion “negra” transformandola en
cuerpos desechables de homo sacer (Agam-
ben, 1998), es un clemento a debatir de
forma urgente dentro de las escuclas, con
el fin de identificar estrategias racistas y
desmantelar sus estructuras.

Por una parte, Arouca (2017) lla-
ma la atencién sobre el hecho de que
algunos jovenes de las comunidades de

favelas identifican elementos de su pro-
pia estética (vestimenta, corte de pelo,
lenguaje oral y corporal) como si fueran
propios de “ladron”; sin embargo, tales
clementos son identidad de gran parte de
la poblacion joven de estos lugares. Ro-
berto Marques (2013) explica que estas
practicas de discriminacion estan ligadas
a politicas coloniales presentes en todos
los niveles de las instituciones. Asimismo,
durante los grupos focales realizados en
su investigacion, Arouca (2017) iden-
tifico que los docentes dentro del aula
reconocen los elementos de identidad de
los estudiantes con respeto, dialogando a
través de los simbolos y codigos que traen
de una manera positiva. El reflejo de esta
identificacion esta en su interés por las
clases. Por otra parte, se demostré que
cuando los estudiantes ven sus simbolos
y codigos marginados y estigmatizados
por los profesores, aumenta el riesgo de
desercion escolar.

Ademas, es importante sefalar que la
criminalizacion de la poblacion negray de
la favela que esta presente en las escuclas
es una reproduccion del contexto social,
al que son sometidos los jovenes negros
de este sector. Asi, por ¢jemplo, estan
excluidos de derechos basicos como el
acceso al ocio (leisure). En este caso, la
poblacion joven de la favela ve sus eventos
de socializacion tratados como una reu-
nion de delincuentes, a menudo siendo
combatidos ostensible y violentamente
por la policia. Estas practicas ticnen sus
raices en las representaciones negativas y
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racializadas de la sociedad, que ve un pro-
blema en la favela, el lugar de la pobreza, la
violencia y la desesperanza. Lecturas que
se reproducen tanto fuera como dentro
de la propia favela tienen su origen en la
historia de Brasil, en la forma en que se
crearon las favelas: jA través de politicas
excluyentes, marginales, degradantes y
deshumanizadoras! En la siguiente seccion
se desarrollara este tema.

El origen de las favelas, barrios
de autoconstruccion popular

La historia de los barrios de autoconstruc-
cion popular en Brasil esta marcada por
la exclusion estatal de las poblaciones en
situacion de pobreza. Souzay Silva denun-
cian los procesos econémicos y politicos
que han marginado a estos sectores, rele-
gandolos a vivir en espacios no estructura-
dos y en condiciones inadecuadas (Souza,
2001; Souza, 2008; Silva, 2008). Silva
argumenta que la Ley 1850 y ¢l Estatuto
1964 de la Tierra, regularizan y legitiman
las posesiones de los latifundistas (Silva,
2008). Estos siempre han representado un
problema importante para que los sectores
populares adquieran tierras, puesto que
las han acumulado histéricamente.
Siguiendo a Souza, con la Ley de la
Tierra el capital inmobiliario comenzé a
desempenar un papel importante en los
procesos de compra y venta de terrenos
(Souza, 2001; Souza, 2008). Por lo tanto,

el centro de la ciudad es mas apreciado,

lo que genera que las poblaciones de mas
escasos recursos se localicen en las peri-
ferias, estratificandose asi ¢l espacio de la
ciudad. En este proceso, dichos sectores
sin condiciones financieras para comprar
tierras o casas, tomaron como alternativa
ubicarse en lugares distantes o “clandesti-
nos” de barrios marginales que no tienen
la infraestructura necesaria.

En la formacion del Estado Nuevo, ¢l
régimen brasilero empez6 a buscar alter-
nativas al problema de crisis de vivienda
del pais. En este periodo se crearon los
Institutos de Jubilacion y Bienestar (IAP),
una iniciativa dirigida unicamente al pu-
blico de trabajadores y funcionarios. Un
ano después de la finalizacion de este
periodo, en 1946 se establecio el primer
organismo nacional para combatir la crisis
de la vivienda (Souza, 2001): la Fundacion
Popular House (FCP) (Decreto-Ley 9218
del 1 de mayo de 1946).

Esta iniciativa se extendio hasta la
década de los sesenta, en la que se creo
¢l Banco Nacional de la Vivienda (BNH)
(Ley 4380 de 1964). Esta politica, llevada
a cabo en sociedad con los grandes cons-
tructores y el capital inmobiliario, dejo
fuera, una vez mas, a las poblaciones mas
vulnerables. Lo anterior, debido a que
consiste en la compra y construccion de
viviendas segin el rango salarial, mediante
comprobante de ingresos con un valor de
tres salarios minimos. Precisamente, es
hasta la década de los ochenta que ¢l Esta-
do comienza a invertir en infraestructura
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para mejorar los espacios de ocupaciones
ilegales (Souza, 2008).

En medio de este contexto de exclusion
y falta de asistencia, los sectores empo-
brecidos se unen para sobrevivir. De ese
modo, la autoconstruccion se convierte en
una alternativa necesaria para la poblacion
(Maricato, 1982). Las favelas, al igual que
otros barrios de este tipo en la ocupacion
de espacios vacios y en la construccion soli-
daria de las casas de los nuevos habitantes,
se convierten en espacios de resistencia
en los que, por medio de la solidaridad,
se crea lo comun (Petropoulou, 2018a).

Segun Silva ez al. (2009), en Brasil
existen cinco perfiles que han definido
desde diferentes campos a las favelas:

¢ El de autoconstruccion.

¢ El sociourbanistico, que las concibe
como edificios construidos fuera de
los estandares dictados por los planes
urbanos estatales. Por ejemplo, en las
estadisticas oficiales se les presenta
como “entidades anormales”. Estos
poligonos representan solo ¢l inicio de
un barrio de autoconstruccion popu-
lar y, no los barrios consolidados que
siguen con problemas estructurales.

¢ El sociopolitico, que las entiende co-
mo espacios desprovistos de politicas
publicas y acciones estatales.

¢ El socioeconémico, que las ve como
territorios precarios en ¢l mercado
formal, en especial, el financiero, in-
mobiliario y de servicios.

¢ Elsociocultural, que muestra su gran
diversidad cultural, asi como la pre-
sencia de poblacion negra o indigena
segun la region en la que se encuen-
tra la comunidad. Esta perspectiva
intercultural esta en dialogo con las
tradiciones de resistencia y creatividad
de las favelas.

La constante expansion y densificacion
de estos espacios esta relacionada con las
dificultades de acceso que tienen los sec-
tores empobrecidos de la poblacion a la
propiedad de la vivienda en otros lugares
de las ciudades. Precisamente, el Instituto
Brasileno de Geografia y Estadistica (IBGE)
senala algunas caracteristicas de las favelas
que aportan a esta situacion, tales como el
poco espacio que hay entre las estructuras
de las casas y la elevacion vertical de los
pisos (IBGE, 2013).

No obstante, también existen factores
culturales, comunicativos y de proteccion,
en la manera laberintica en la que estan
construidos estos barrios. Se puede men-
cionar, que la mayoria de la poblacién que
habita las favelas es joven, afrodescendiente
y en estado de pobreza, aunque vale acla-
rar que estas caracteristicas las tienen la
mayoria de brasilenos (IBGE, 2013). En las
favelas se emplazan los sectores urbanos
excluidos de las politicas publicas y que
son invisibles para el capital inmobiliario.
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Desarrollo urbano, estructura
socio-espacial y educacién

en la Regién Metropolitana
de Salvador de Bahia

Salvador de Bahia esta situada en un es-
pacio de litoral y de colinas habitadas por
indigenas Tupinamba desde antes de 1549.
Se constituye como primera capital de
Brasil, gracias a su economia especulativa
(comercio de diamantes y oro), basada en
cl uso de pucblos esclavizados (Prezia,
2017). En este marco se formo el qui-
lombo de Cabula (destruido en 1807) en
¢l norte de la ciudad, lugar de resistencia
y autonomia de esclavos auto-liberados,
lo que deja una importante tradicion de
rebeldia en los habitantes de la zona.
Después de la abolicion de la esclavi-
tud, la ciudad siguio siendo la metropoli
cconomica, politica y administrativa de
Brasil. Recibe diferentes productos impor-
tados de otras partes del pais como cana
de azicar, cacao, café, tabaco, entre otros.
Todo esto deja marcas importantes en su
paisaje urbano, las cuales duraran hasta
el siglo XX (Santos, 1959/2008), cuando
este comienza a cambiar con la integracion
del mercado nacional por via terrestre con
el petroleo del Reconcavo (1950) y con el
proceso de industrializacion en los anos
sesenta (Centro Industrial de Aratu, CIA,
desde 1966) y setenta (Polo Petroquimico
de Camagari desde 1978), procesos que
atracn poblacion a la periferia urbana.
En este contexto, en 1973 se formo
la Region Metropolitana de Salvador de

Bahia (RMS). Una salvedad muy importan-
te, porque a partir de esta fecha empezo
¢l desarrollo turistico de la ciudad, el cual
se promociond (branding) a través de la
representacion de una falsa reconciliacion
y mixtura entre culturas y religiones —por
supuesto, esto no ocurrio—. De hecho,
entre las décadas de los ochenta y los no-
venta, por medio de un cambio de uso de
suclo y de una legislacion selectiva de casas
para expropiacion, se expulsé de Pelurino
a la periferia a una poblacion empobrecida
y en su mayoria negra, lo cual confirma
un violento proceso de gentrificacion del
centro historico de la ciudad (después de
su nombramiento por la Unesco como
patrimonio de la humanidad en 1985),
con muchas resistencias hasta hoy (Nobre,
2002; Zanirato, 2004; CEPAIA, 2015,
Garmany & Richmod, 2020).

De acuerdo a diferentes autores, ¢l
desarrollo urbano de este territorio se ca-
racteriza por la segregacion socio-espacial,
la cual tiene sus raices en la exclusion
historica bio-thanato-politica de ciertas
poblaciones. Analizando los mapas y los
textos de Carvalho y Pereira, se puede
observar que entre 1991 y el 2010 las
arcas de la ciudad catalogadas como cla-
se media alta se concentran en la orilla
de la ciudad, donde se multiplican los
condominios cerrados (Carvalho & Pe-
reira, 2014). A ellas se unen otras zonas,
ubicadas en barrios antiguos cercanos al
centro tradicional, que pasan de ser clase
media a clase media alta, de acuerdo con
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procesos de gentrificacion y construccion
de nuevas edificaciones.

Por otro lado, en las arcas populares
(favelas y otras) donde se aglomeran las
poblaciones afrodescendientes y las mas
empobrecidas de la ciudad, la evolucion
ha sido mas diversa. Algunas partes de
los barrios mas antiguos como Libertad,
Ciudad Baja y Cajazeiras, estan habitadas
por personas de un nivel socioeconémico
un poco mas elevado, lo que puede de-
berse a un proceso interior —mejora en
las condiciones de vida— o exterior —
migraciones internas—. No obstante, los
barrios populares mas lejanos o ligados a
la produccion industrial y portuaria como
Plataforma, Mata Oscura, Pau da Lima,
Nordeste de Amaralina, Boca do Rio y
Barrio de la Paz, experimentan una baja
en sus condiciones de vida en medio de
la crisis econémica y del crecimiento del
desempleo.

Como subrayan Carvalho y Pereira,
el Plan Director de Desarrollo Urbano
(PDDU) del 2004, orienta los intereses
del mercado inmobiliario en la “zona
noble” de la ciudad poblada por gente
de altos ingresos (Carvalho & Pereira,
2014). Ademas, a principios del 2010, ¢l
ayuntamiento lanz6 mediante una fuerte
campana publicitaria, 22 proyectos rela-
cionados con ¢l denominado Plan Estra-

tégico, propuesto en gran medida, por un
grupo de empresas del sector inmobiliario.
Este tiene un titulo inscrito en la logica
necoliberal de competencia internacional
de las ciudades: Salvador Capital Mundial

¢ incluye nuevas avenidas y viaductos, asi
como la recalificacion de la Franja Mari-
tima de la Ciudad Baja y la Peninsula de
Itapagipe. Este tipo de proyectos dejan a
su sucrte a las periferias populares donde
se concentran las favelas, a excepcion de
algunos procesos de regularizacion urba-
nistica realizados en barrios mas centrales,
producto de importantes luchas sociales
de los habitantes (por ejemplo, Libertad).

En conclusion, el patron ya consoli-
dado en Salvador y Lauro de Freitas sc
expresa a través de dos movimientos es-
paciales. Por una parte, las clases sociales
altas avanzan hacia el norte, por el litoral,
y ocupan las areas costeras expulsando
poco a poco las comunas y quilombos de
los sectores empobrecidos. Por otra, las
clases populares avanzan hacia los muni-
cipios de Camagari, Mata de Sao Joio y
ocupan las areas interiores de la ciudad.
Al respecto, Carvalho y Pereira afirman:

la segregacion, a su vez, ahora no se expresa
solamente a través del patrén centro y peri-
feria, pero cada vez mds, toma la forma de
enclaves en dreas no centrales o periféricas.
Estos enclaves pueden ser de alta renta,
como los condominios cerrados, que tienen
escalas ahora mayores, o de bajos ingresos,
como las invasiones o parcelas populares, o
de media renta, como los emprendimientos
del Programa Mi Casa Mi Vida, todos ellos
empujando la metropoli en una periferia
segmentada y desigual (2014, p. 138).
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En este marco se puede traer a discu-
sion la relacion entre desarrollo urbano,
educacion y produccion en las favelas. Para
cllo, son fundamentales los abordajes y
contribuciones que hace la geografia al
campo de la educacion, en tanto permiten
presentar un analisis sobre la simultanei-
dad, tensiones, enfrentamientos, contra-
dicciones y cambios que constituyen el
tema de este articulo.

En el mapa de la figura 2 se eviden-
cian importantes cifras sobre el abandono

escolar en ¢l Estado de Bahia. Vale des-
tacar que en la Region Metropolitana de
Salvador los porcentajes de analfabetismo
son inferiores a los de las zonas rurales del
Estado. Sin embargo, si se observa deta-
lladamente el mapa, con poligonos mas
cercanos a los limites de los barrios de los
sectores urbanos (Fernandes & Carvalho,
2014; Souza, 2018), justo en las periferias
donde estan ubicadas las favelas, suben los
niveles de abandono escolar.

Figura 2. Niveles de poblaciéon 4-17 anos no matriculada, en relacion
con la poblacién total del Estado en Brasil (2010)

> 150 mi
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anes ndo matriculados em relag 8o o total
desse grupo no Estado

Representa la poblacién de 4 a 17
anos de matricula en total de este
grupo en el Estado.

> 27465 - 43%%
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Fuente: Emilio Riguiera a partir de datos del censo del 2010.
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Segun el Instituto Brasilenio de Esta-
distica y Geografia (IBGE), Bahia tiene mas
de 1,5 millones de analfabetos, de los cua-
les 61 351 estan en la ciudad de Salvador
(IBGE, 2013). Estas personas —de 15 anos
en adelante—, no saben leer ni escribir,
lo que significa que no han tenido acceso,
o no han concluido la formacion basica.
Segtn el Informe Juventud y Politicas Pu-
blicas en Salvador—Bahia (UNFPA, 2013),
11 000 jovenes analfabetos se encuentran
en situacion de vulnerabilidad, la cual se
constituye también por la precariedad de
la infraestructura de sus viviendas y la
dificultad en cuanto al acceso de bienes
y servicios publicos.

Culturas de rebeldia y
descolonizacion de la educacion

Siguiendo los planteamientos de Paulo
Freire, la educacion es un medio para de-
sarrollar el pensamiento critico mediante
la conciencia de la triada opresion-libertad-
emancipacion (Freire, 1987; Freire, 2015).
De esta forma, las personas reconocen su
lugar como sujetos historicos y se asumen
protagonistas de las luchas que tienen
como proposito el fin de las opresiones
existentes en la sociedad.

Actualmente, los estudiantes negros
provenientes de barrios marginados son
las mayores victimas de discriminacion
en las instituciones educativas. De hecho,
Arouca senala que ¢l racismo presente en
la rutina escolar no es un tema de discu-
sion en las aulas de clase (Arouca, 2017).

Precisamente, durante una de las reunio-
nes realizadas con el grupo focal de esta
investigacion, un estudiante fue cataloga-
do como ladrén por ser negro y tener una
estética comun entre los jovenes de los
barrios populares de Salvador de Bahia.
Al respecto, Sant’ana dice que al hablar

de discriminacién étnico-racial en las es-
cuelas, aparte del racismo institucional
ciertamente estamos hablando de pricticas
discriminatorias, prejuiciosas, que involu-
cran un universo compuesto de relaciones
raciales personales entre los estudiantes,
profesores, direccion de la escuela, pero
también el fuerte racismo repasado a través
de los libros didacticos. Sin olvidar, sin
embargo, el racismo institucional, reflejado
a través de politicas educativas que afec-
tan negativamente a los negros (Sant’ana,

2005, p. 50).

En consecuencia, es esencial que las
escuclas generen medidas, acciones y pro-
yectos para enfrentar el racismo en Brasil.
Parte importante de ello es fomentar en las
poblaciones de barrios mayoritariamente
afrodescendientes, su reconocimiento co-
mo sujetos historicos capaces de promover
un cambio positivo en sus contextos y, de
luchar activamente por los derechos que
¢l Estado les ha negado de forma sistema-
tica, para mantener ¢l poder de las ¢lites
esclavistas.

Entre algunas iniciativas, la vicja Le-
gislacion de Brasil (LDB) es alterada por la
Ley 10.639 del 2003, en la cual se inserta
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la obligatoriedad de la ensenanza de la
historia y cultura afrobrasilena. Segin
esta Ley,

el plan de estudios mencionado en el titulo
de este articulo incluird el estudio de la
Historia de Africay de los africanos, la lucha
de los negros en Brasil, la cultura negra en
Brasil v los negros en la formacion de la so-
ciedad nacional, rescatando la contribucién
de los pueblos negros en las dreas sociales,
econémicas y politicas relevantes para la
historia de Brasil (Ley 10.639, 2003, art.
26-A, par. 1, p. 21).

Todos los Estados Federales del pais
son llamados a aplicar dicha Ley. Ba-
hia avanza en cllo después de un amplio
debate con diversas organizaciones del
movimiento negro, lo que tiene como
resultado ¢l Estatuto de la Igualdad Ra-
cial (MPSP, 2014). En cuanto a la efectiva
implementacion de la Ley 10.639, esta
no se¢ ha dado atn. Sin embargo, segun
las entrevistas a educadores y educadoras,
existen “acciones aisladas, por parte de
las organizaciones, que propenden por la
claboracion de proyectos que actian pun-
tualmente en las unidades de ensenanza”
(comunicacion personal, Enero 2019).

La Ley también manifiesta la necesidad
de introducir en el programa escolar la his-
toria de las favelas, pues alli se localizan los
hogares de la mayoria de las comunidades
negras brasilenas. Segin Brandao (2006),
la educacion popular debe surgir de las
demandas del contexto social en ¢l que se

desarrolla el proceso pedagogico. Asi, las
necesidades estructurales que surgen de la
ausencia de politicas publicas deben estar
en los planes de estudio de los proyectos
educativos, para que sus participantes
(gerentes, maestros y estudiantes) puedan
reflexionar criticamente sobre estos temas,
buscando alternativas y formas de superar
los problemas de cada contexto especifico.
Asi mismo, Arroyo senala la importan-
cia de incorporar elementos de las luchas
sociales en la educacion, para difundir
una perspectiva que invite a la emancipa-
cion social (Arroyo, 2012). Esto permite
generar y compartir saberes sobre las lu-
chas historicas y los logros de los grupos
sociales en la busqueda por la equidad.
De otra parte, Ribeiro afirma que los
grupos sociales marginados por ¢l sistema
social tienen un lugar privilegiado en la
comprension de la opresion y que, por ello,
estan en mejores condiciones de encontrar
alternativas para superar los problemas que
genera la desigualdad (Ribeiro, 2017). En
esa linea, para Dowbor (2006) la gestion
de proyectos educativos debe estar ligada
a la participacion de la comunidad escolar.
Todo esto lleva a reflexionar sobre los
clementos que pueden contribuir a los
procesos educativos desarrollados en las
favelas. Arouca, después de una investiga-
cion en el barrio Estrada das Barreiras en
Salvador de Bahia, defiende que dentro
del curriculo escolar se debe considerar
la presencia de las diversas culturas que
componen la comunidad educativa, te-
niendo en cuenta diferencias y similitudes,
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proponiendo dialogos ¢ invitando a la
comprension y respeto entre estas (Arouca,
2017). De ese modo, es de gran relevancia
implementar en los espacios educativos de
las favelas, una perspectiva descolonizadora
de la educacion, que dé valor y legitimidad
a los saberes de los oprimidos, enfrentando
las logicas hegemonicas que hipervalorizan
unos grupos en detrimento de otros.

Las canciones, los lenguajes, los co-
digos socioculturales y las dimensiones
estéticas, al igual que las especificidades
geograficas, politicas y econoémicas, necesi-
tan ser reconocidas afirmativamente como
clementos identitarios de los sujetos y las
comunidades que componen y localizan
la escuela (Marques, 2013). Como dice
Damianakos, no se trata de “un mosaico
de culturas”, sino de “un crisol de cultu-
ras” liberadoras, que pueden dar fuerza
emancipatoria a los pueblos subalternos
(Damianakos, 2003, p. 33).

Por consiguiente, los discursos y prac-
ticas antirracistas son fundamentales para
la pedagogia comunitaria, inscrita en la
obra de Paulo Freire. En lo que respecta
a una educacion libertadora en las favelas
de Salvador de Bahia, estudiadas en este
articulo, aparece la nocion de intercultura-
lidad, no de multiculturalidad, resaltando
especialmente la herencia afrodescendien-
te, en la que se enmarca por ejemplo ¢l
culto a los orishas candomble, capoeira,
comida y ropa tipica, entre otras, y su
dialogo con el legado indigena y curopeo.

Este panorama usualmente esta fuera
de las escuclas, en otras palabras, se ha

ocultado e invisibilizado. Vale senalar
que, historicamente, la escucla ha funcio-
nado con un punto de vista bio-thanato-
politico con el proposito de “civilizar”,
“curopeizar” y “castigar la espontanci-
dad”; yendo en contra de la herencia in-
tercultural de los ofros, que son en gran
medida los habitantes de las favelas. Estos
barrios de autoconstruccion popular han
sido discriminados durante muchos anos
por su caracter “desobediente”, debido al
peligro que este representa para las clases
dominantes (Petropoulou, 2014).

El papel pedagogico de las actuales
culturas populares es muy importante.
Desde 1980, fuera del sector de la edu-
cacion oficial, se han desarrollado nuevas
iniciativas en la ciudad, tales como CIPO;
Comunicacion Interactiva, Foro de Arte
y Cultura del SFS; Movimiento de Cultura
Popular del SES; Acervo de la losa; Cultu-
car; etcétera. Algunas de ellas contribuyen
al desarrollo de otro tipo de educacion,
que recibe fuertes influencias de las tra-
diciones de rebeldia y solidaridad.

Asi, han ido emergiendo en Salvador
grupos de educacion musical, dancistica,
poética, plastica, en capoeira, entre otras,
con visibles filiaciones politicas. Este es el
caso del Araketu, en el barrio Peri Peri;
de la asociacion Para Catu, Timbalada y
¢l Sarau do Braun (Carlinhos Brown),
en Candeal; del Bloco OLODUM (2005), en
Pelurino; y de las escuclas relacionadas
con ¢l Bloco Il¢ Aiy¢, el Bloco Mudanga
de Garcia y otros (Schaun, 2002).
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7 Estos blocos de indio se
refieren a las grandes
luchas de los indigenas
Apaches en los Estados
Unidos y a los quilombos
afro-indigenas de Brasil.
En esta medida, se pueden
considerar como glocales.

8 Canto divulgado por
Gilberto Gil-LP Refavela.

9 Dicha practica es comin
de la cultura de vebeldia
en la historia mundial,
por ejemplo, en los carna-
vales afrodescendientes de
Notting Hill en Londres, a
finales del siglo XIX (Rig-
gio, 2004), de Montevideo,
Arica, Oruro y otros (Ar-
dito, 2014) y en los car-
navales afro-indigenas de
Nueva Orleans, Barran-
quilla, Rio de Janeiro,
Recife y otros (Lizcano &
Gonzales, 2018). Todos
denunciaban el vacismo
y tenian una tradicion
de rebeldia llevada de
los esclavizados africanos
fugidos (establecidos en
comunidades autonomas
de Palenques y Quilom-
bos) a veces mezclada con
tradiciones rebeldes de
comunidades indigenas.

Vale resaltar que ¢l Bloco I1¢ Aiyé,
situado en el barrio Curuzu, emprende
un Proyecto de Extension Pedagogica
que incluye varias iniciativas. Entre ellas
estan: la Escucla Mae Hilda (1995), con
mas de dos mil alumnos; la Escucla de
Percusion Band’eré; la Escucla de Pro-
fesionalizacion; y un espacio cultural en
el tnico edificio del barrio dedicado a
actividades de este tipo.

En 1974 sc cred este bloco, cuya mu-
sica es “una fusion de samba tocada en
las antiguas escuclas de samba ¢ blocos de
indio” de Salvador, aliada al toque sagrado
de candomble” (Il¢ Aiyé, 2019, p. 1), la
cual empieza un trabajo de conciencia-
cion sobre la fuerza negra (MNU, 1988;
Afolabi, 2016). Il¢é Aiyé, en yoruba, sec
puede traducir al espanol como “mundo
negro” o, de forma mas literal, “casa de
este mundo” (Il¢ Aiy¢, 2019). Entre sus
cantos esta una historia que dice: “Somos
crioulo doido, somos bem legal, temos
cabelo duro, somos black PAU [...]".8

Teniendo en cuenta que ¢l carnaval
oficial es un evento comercial cargado de
una historia de segregacion racial-social,
su reafricanizacion es una accion de resis-
tencia creativa. Osmundo de Aragjo Pinho
expone que “esta reafricanizacion del
carnaval de Bahia, producida por I1¢ Aiy¢,
reproduce nuevas identidades raciales/
sociales colectivas, nuevas subjetividades
interseccionales de tradicion afrodescen-
diente y de cultura de consumo y nuevas
posiciones de sujeto afrodescendiente

bl

sustentadas en discursos de ‘resistencia

(Ile Aiye, 2019, p. 4). La decision de
crear un bloco de “poder negro” (black
power) dentro de la dictadura militar era
un acto radical’ que denunciaba el falso
discurso nacional sobre la inexistencia de
segregacion racial en Brasil (Ardito, 2014).

Las iniciativas mencionadas se for-
talecen durante los primeros anos del
Gobierno de Lula y con la Ley 10.639
del 2003 de Incentivo a la Cultura. La
mayoria se institucionaliza con esto, al
tiempo que guarda sus principios funda-
dores ¢ intenta ampliar sus propositos con
cl enfoque de género vy la perspectiva de
educacién intercultural.

La investigacion de la cual nace este
articulo, muestra que a partir del 2010
surgen otros colectivos independientes
que trabajan a través de asambleas abier-
tas, construyen la autonomia en la vida
cotidiana ¢ intentan crear una conciencia
antipatriarcal, antirracista y anticapitalista,
inspirandose en los quilombos. En este
orden de ideas, ofrecen otra educacion
participativa, en la cual, la premisa es dar
lugar a mundos donde quepan muchos
otros mundos.

Esta nueva ola de movimientos, que
tiene un tipo de organizacion horizontal,
empicza en 1981 con la Quebra-quebra
Bahia, una revuclta popular contra el
aumento del precio de transportes, en la
que se ocupa la ciudad durante 14 dias
(Fereira, 2008). Asimismo, las insurrec-
ciones contra las politicas de segregacion
que sc instauran antes del Mundial de
Fuatbol y los Juegos Olimpicos del periodo
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2013-2014, alimentaron nuevas iniciativas
culturales y politicas en Salvador, aunque
al mismo tiempo se realizan nuevas inter-
venciones militares en las favelas.'

Para el 2018, en un mapeco sobre los
conflictos y resistencias vinculadas a las
luchas por la tierra en ¢l Estado de Bahia,
llevado a cabo por ¢l grupo de investiga-
cion CARTOGRAFAR, sc registran mas de
3030 puntos de conflicto y 20 125 arcas
recuperadas (ocupadas), tales como qui-
lombos, comunidades indigenas, colonos
asociados, reforma agraria, campamentos,
espacios autonomos de pasto y de pesca-
dores, crédito fundario, cédula de tierra
y otros (Brumarinho, 2019).

En dicho contexto, al interior de los
barrios periféricos (favelas) se desarrollan
nuevas practicas de resistencia cultural: los
denominados saraus, encuentros libres de
poesia, musica y prosa; los teatros popula-
res como ¢l teatro del oprimido; los grupos
de capocira; los grupos musicales de rap,
hip hop, reggae, ska rebelde; y el grafiti-
mural. Todas estas practicas propician
nuevos encuentros culturales, politicos y
antirracistas entre los jovenes.

Segun las entrevistas y ¢l trabajo de
investigacion participativa realizado, estos
nuevos espacios tienen un caracter hori-
zontal, sobre todo, en lo que respecta a
la toma de decisiones, la cual se realiza
mediante asambleas abiertas o semia-
biertas. De igual forma, estos espacios
se reproducen de manera rizomatica, si-
guiendo las luchas del movimiento ne-
gro independiente y ¢l de los indigenas.

Ademas, les ofrecen, precisamente, nuevas
perspectivas antipatriarcales y anticapita-
listas. Por todo lo dicho, se puede hablar
de una nueva ola de cultura popular, con
tradicion de rebeldia, e interseccionalidad
(Collins, 2000).

Por ejemplo, ¢l Sarau da Onga, en la
Quecbrada de Salvador, retine mas de 50
escritores y mas de 500 participantes.
Este Sarau, que da una formacion artis-
tica, politica ¢ identitaria, se inspira en
la revuelta de los Buazios en 1798 y de
los Males en 1835, en las luchas de los
quilombos Palmares y Urubt y en la tra-
dicion de los Poctas de Praga de los anos
ochenta en Salvador; también tiene como
referencia al Sarau Bem Blak de barrio/
favela Cooperifa, en ¢l Sur de Sio Paulo.
Finalmente, se enlaza a los barrios de
autoconstruccion popular de Sussuarana,
Cabula, Lobato y Vila Moyses, en los cua-
les se habla por medio de la poesia sobre
los asesinatos cometidos por la policia en
estos territorios (y la intervencion militar
a Cabula en el 2015), asi como sobre la
injusticia social y el racismo que se vive
en la cotidianidad (Sarau da Onga, 2017;
Sarau da Onga, 2019).

Los colectivos, movimientos y agru-
paciones nombradas tienen una caracte-
ristica en comun: intentan crear NUEVos
mundos de una manera horizontal y abier-
ta, rebelandose y resistiendo a la cultura
dominante capitalista, machista y racista.
Como dicen Alex y Emerson (2018) del

espacio autogestivo de Capocira Olorum:
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na React or Be Dead”.
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rau-neste-sabado-jovens-
morto.html



Capoeira es una filosofia de vida. {Es ma-
gica! (Abre tantas puertas! Tantos artistas,
percusionistas salen de capoeira. ;Esta ma-
gia no viene del barrio? Si, con una difi-
cultad tan grande. Es como cuando vas a
tallar algo en bruto, que poco a poco toma
la forma de una escultura. Es un proceso
mdgico. La relaciéon que se construye dentro
de capoecira entre la gente es mdgica. Eso
1O s¢ Ve, NO S¢ 0Ve, PEro viene un momento
en que sientes que ya puedes salir. La dind-
mica del grupo a veces no se puede explicar
como se hace, pero es mdgica, es superior
de lo que hacemos cada uno por separado.

Estas iniciativas culturales tienen refe-
rencias territoriales y estan muy enraizadas
en la periferia afrodescendiente de la ciu-
dad, en otras palabras, en las denomina-
das favelas. Estas formas de urbanizacion
—barrios de autoconstruccion popular—
(Petropoulou, 2019), la produccion social
del espacio urbano mediante este tipo de
asentamientos, y su crecimiento, estan
ligados a la historia colonial de la deno-
minada “¢lite do atraso” (Souza, 2018)
y al modo de desarrollo capitalista de
la ciudad de Salvador de Bahia (Santos,
1959,/2008).

Esto se reproduce actualmente bajo
diferentes formas y a través de algunos
actores politicos que sirven a las clases
dominantes. Por ejemplo, algunos miem-
bros de iglesias protestantes insisten en la
negacion de las culturas populares afro-
descendientes, indigenas y de liberacion
sexual, asi como los grandes comerciantes

de narcoticos reproducen logicas y es-
tercotipos heterosexistas. Entonces, se
puede hablar de una situacion de habitus
contestado (Petropoulou, 2020) entre
diferentes culturas de vida. El asesinato
de Mestre de Capocira Moa Do Katende
¢l 8 de octubre del 2018, es uno de los
cjemplos de babitus contestado y de la
represion politica y racista en el centro
historico.

En los altimos anos, algunos elemen-
tos de la cultura popular han sido fragmen-
tados y estilizados, lo que ha permitido su
ingreso y reconocimiento en las escuclas y
en campos artisticos como ¢l musical. Lo
mismo ha ocurrido en términos urbanos,
siendo que algunos lugares como Pelurino,
se¢ han convertido en devastadores centros
turisticos y gentrificados (CEPAIA, 2015).

Esto quiere decir que dichos elemen-
tos han sido adaptados a los intereses
culturales hegemonicos. Mientras esta
comercializacion de la cultura popular se
reproduce en ¢l centro historico, la estig-
matizacion, la discriminacion y el conflicto
siguen presentes en las favelas, que son los
lugares de donde proviene esta cultura.
Lo anterior significa que la tradicion de
rebeldia de sus habitantes no se respeta y es
usada como elemento de musco folclorico
creado desde un punto de vista elitista, es
decir, como algo inferior o algo historico
que ya no existe (algo muerto, no vivo).

Como es usual en las sociedades capita-
listas neoliberales de bio-thanato-politicas,
la produccion de plusvalia conlleva el paso
de ciertos productos, pero no ¢l de quienes
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los producen. La tnica diferencia es que
en la ciudad de Salvador, las fronteras y
los habitus han sido contestados historica-
mente, desde el nacimiento de la ciudad.

Conclusiones y perspectivas

En este analisis se da una perspectiva sobre
la realidad de la juventud brasilera loca-
lizada en la ciudad de Salvador de Bahia,
concentrada en las favelas de Libertad
y Cabula, la cual esta vinculada con las
politicas de exclusion socio-espacial y de
desarrollo urbano sclectivo. De igual ma-
nera, sc subraya la tradicion de rebeldiay la
produccion cultural de la periferia urbana
en este territorio, que tiene por actores a
los colectivos de jovenes que imprimen
sus visiones socioculturales en diversos
espacios educativos, tanto formales como
no formales.

Desde estas practicas se facilita el de-
sarrollo y la participacion social, cultural
y politica de los habitantes de estos ba-
rrios, quicnes obtienen herramientas para
transformar su realidad. En este sentido,
las favelas se convierten en espacios de
resistencia y creacion de lo comun.

El caso de Salvador de Bahia es un
cjemplo tipico de la llamada “educacion
prohibida” (REEVO, 2016), que precisa-
mente alude a la construccion de espa-
cios para la creacion de lo comun. Aqui
es importante resaltar la necesidad de
desarrollar perspectivas educativas que
contemplen las especificidades historicas

y culturales de las comunidades de las
favelas.

Los resultados de la investigacion,
muestran que la multiplicidad de cultu-
ras populares desarrolladas en las favelas
tiene una fuerte relacion con la tradicion
de rebeldia afro-indigena y popular de
Brasil. Esto se expresa en los variados en-
cuentros culturales dentro de los barrios,
los cuales son poco o nada mencionados
en las noticias, ya que estas prefieren es-
tigmatizarles y presentarles como espacios
de delincuencia y peligro.

Este trabajo confirma que los elemen-
tos importantes en la constitucion de las
favelas no son tenidos en cuenta en la
escucla: el lenguaje, la estética y las pro-
blematicas pertinentes a las cuestiones de
genero ¢ historia cultural (afro-indigena).
Los jovenes de los barrios de autocons-
truccion popular estan en las escuelas,
pero ellas niegan sus marcas identitarias
(Arouca, 2017). El estigma de la violencia
reproduce la marginalizacion de las cul-
turas de estos barrios en las instituciones
educativas (Marques, 2013). Sin embargo,
existen algunas iniciativas que valoran y
reconocen la cultura afrodescendiente de
las favelas. Como dice Alex, de la Escucla
de Capocira OLORUM (barrio Fagenda
Grande):

Muchas veces algunos no tienen acceso
a lo esencial. Los profesores no tienen
contacto con los alumnos de la periferia.
Y después empiezan los problemas por la
falta de recursos y la falta de comunicacion.
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La convivencia es importante. En nuestro
mundo con tantos ingenieros, la gente no
tiene contacto. La capoeira da este contacto
(OLORUM, 2019).

Asimismo, en Curuzu, una favela
historica de Libertad, existen multiples
iniciativas que rescatan saberes y practicas
culturales negras. Al respecto, el colectivo
Il¢ Aiyé expone:

Dentro de 45 anos de actividad, el Proyec-
to de Extensiéon Pedagogica de 11é Aiyé,
cred Escuelas, metodologias especificas
para procesos de formacién de profesores,
ensefanza-aprendizaje, relaciéon profesor-
alumno y comunidad, en escuelas regulares
de ensenanza fundamental v escuela de
musica en diferentes dreas de cursos pro-
fesionales (I1¢ Aiyé, 2019, p. 1).

:Qué principios deberifan fundamentar
la educacion escolar en las favelas? Durante
los Gltimos 20 anos, en Salvador de Bahia
se¢ han desarrollado nuevas maneras de
resistencia cultural, tales como los Saraus,
encuentros libres de poesia, musica, prosa;
los teatros populares, como ¢l teatro del
oprimido; los grupos de capocira; los mu-
ralistas y grafiteros; y los grupos musicales
de rap, hip hop, reggac, samba, etcétera.

La mayoria de estas iniciativas hace
posibles nuevos encuentros culturales,
politicos y antirracistas entre los jovenes
al interior de los barrios periféricos. Asi-
mismo, junto con las practicas organizadas
alrededor de las batucadas y la capoeira,

historicamente anteriores, se cambia del
habitus de subordinacion a un habitus
de solidaridad y rebeldia (Petropoulou,
2020). Todo esto, inspirado en las luchas
del quilombo do Cabula, existente en ¢l
pasado, en la misma zona donde se desa-
rrollan actualmente los barrios periféricos
del Norte de Salvador de Bahia.

Segun las entrevistas y el trabajo de
investigacion participativa realizado, estos
nuevos espacios de socializacion tienen
un caracter horizontal, sobre todo en
lo que respecta a la toma de decisiones,
la cual se realiza a través de asambleas
abiertas o semiabicrtas. De igual forma,
estos se reproducen de manera rizomati-
ca, siguiendo las luchas del movimiento
negro independiente y el de los indigenas.
Ademas, les ofrecen nuevas perspectivas
antipatriarcales y anticapitalistas.

Entonces, en este articulo se defiende
una “pedagogia de favela”, que reconoz-
ca la importancia de la insercion en los
curriculos escolares, de elementos de lo
cotidiano en estos barrios (Arauca, 2017),
ast como de la tradicion de rebeldia qui-
lombola ¢ indigena (Purificagio, 2012;
Morecira & Brito, 2017).

Que en las escuclas se haga visible la
tradicion de rebeldia y sus influencias a
diferentes culturas populares de las favelas,
puede abrir una via para la reflexion y la
accion colectiva. Las palabras de Rejane,
del Quilombo Quingoma, son proféticas
y permiten que las escuclas situadas en las
periferias piensen la educacion de otra
manera:
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En las escuelas no existe una educacion
“diferenciada”, estas son escuelas “for-
males” que distinguen la gente de nuestra
comunidad y no valorizan nuestros conoci-
mientos. Queremos formar profesores para
promover la cultura. Queremos hacer una
escucla Quilombola. Escuchando el son de
quilombo. La samba es una herramienta
de resistencia. Libera el espiritu y cura
nuestro sufrimiento. Las “descenderas”, las
mujeres que no pegan a los nifios, nosotras,
sentimos esta energfa para ver c6mo vamos
a organizarnos, nosotras somos felices
porque somos guerrilleras, esta lucha va a
seguir (Rejane, 2019).

Los resultados de este trabajo mues-
tran que dentro de un desarrollo urbano
desigual y un contexto de “capitalismo
bio-thanato-politico”, emergen algunas
iniciativas de resistencias creativas de las
llamadas “culturas de rebeldia” que in-
tentan cambiar la escuela y transformarla
en un espacio mas participativo para los
jovenes de las favelas. En este sentido,
demuestra la riqueza intercultural de estos
barrios de autoconstruccion popular, en
un intento por cambiar la relacion conflic-
tiva entre las nociones de escuela y favela.

Las relaciones de solidaridad tejidas
en las comunidades de las favelas que
se¢ manifiestan en la idea de extender las
familias mas alla de los lazos parentescos,
son uno de los ejemplos que podemos
citar para provocar un replanteamiento
de las practicas pedagogicas dentro de las
escuclas. Esta solidaridad que se relaciona

con la perspectiva de autoconstruccion
que estructura la favela en su conjunto,
encuentra sus bases en el sentimiento
de solidaridad que une a las personas y
“pone a todos en el mismo barco”. En
este barco “entendemos ¢l dolor de los
demas y luchamos para que ¢l dolor se
cure. Por lo tanto, los problemas que
enfrentan los estudiantes en una escucla
son también los problemas de todos en la
escucla. Asimismo, su potencial es nuestro
orgullo”. Asi, cuando los contextos de
violencia atraviesan la realidad escolar y
sacan al alumno de la escucla, la direc-
cion de la escucla junto con los docentes
y la comunidad escolar pueden pensar
en alternativas y trazar caminos juntos
para superar la demanda identificada.
En consecuencia, la diversidad cultural
brinda un campo fértil de posibilidades,
considerando que diferentes sujetos tienen
diferentes perspectivas sobre una deter-
minada situacion. Por eso es importante
comprender la importancia de los grupos
artisticos, culturales, locales, en la compo-
sicion de la vida escolar diaria, llevando a
la escuela otras practicas educativas, dia-
logos, lenguajes, estéticas, saberes y otros
clementos que conforman la identidad y
cultura de las favelas, resignificando el
espacioy ¢l curriculo. Asi, resulta de gran
poder tracr a la escucla los sujetos que
integran la comunidad en la que viven,
reconociendo otros referentes que estan
fuera del ¢je hegemonico, asumiendo los
saberes, culturas, historias de resistencia
local de manera critica, problematizando
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las demandas existentes desde lecturas de
base historica y politica, transversalizando
los curriculos formales con las experiencias
que transitan la escuela. La escuela puede
ser ¢l lugar de discusion y construccion
de otros proyectos de sociedad desde la
conexion con el contexto sociocultural en
el que se encuentra inmersa.

Por tanto, de la misma manera que los
barrios autoconstruidos son ¢l resultado
de la autogestion plural de sus vecinos, la
escuela puede, desde esta perspectiva, ser
¢l lugar de los cambios necesarios para la
comunidad. De ese modo, abrirse a los
sujetos que la componen, asumir sus pe-
nas, enorgullecerse de sus competencias,
discutir sus problemas desde dentro y con
la comunidad escolar, son actitudes que
ofrecen diferentes formas de replantear la
escuela misma con respecto a la diversidad
de las culturas que se encuentran en su
entorno. Esta problematica es semejante
al concepto Aymara del “mundo ch’ixi”
descrito por Silvia Rivera Cusicanqui
(2018) como un mundo gris que contiene
muchos pequenos elementos coloridos en
movimiento y respeto mutuo, un mundo
de la favela intercultural dinamico, soli-
dario y contradictorio, por lo tanto, visto
como muy unido por el exterior. Desde
esta perspectiva, ;podria ser la escuela un
espacio para la politizacion de los sujetos,
que contribuya a la basqueda de cami-
nos que sugicran salidas para ¢l contexto
de exclusion étnico-racial? Es un tema que
queda abierto al debate.

Referencias

Afolabi, N. (2016). Mie Hilda: Matriar-
chy, Candomblé, and Il¢ Aiyé. En 1/¢
Aiyé in Brazil and the Reinvention of
Africa. African Histories and Moderni-
ties. Palgrave Macmillan. heeps://doi.
org,/10.1007/978-1-137-59870-7_3

Agamben, G. (1998). Homo Sacer: Sovereign
Power and Bare Life (Trad. D. Heller-
Roazen). Stanford University Press.

Agamben, G. (2005). Staze of Exception.
University of Chicago Press.

Alberti, V., & Pereira Araujo, A. (2016).
Historias do movimento negro no Brasil:
depoimentos ao CPDOC. Pallas Editora.

Alex & Emerson. (2018). Representantes del
espacio autggestivo de Capoeira Olorum.
Entrevista en video a Christy Petro-
poulou. Archivo personal.

Andrade, A., & Brandio, P. (2009). Geo-
grafia de Salvador. EDUFBA.

Anzaldta, G. (1987). Borderlands/La
Frontera: The New Mestiza. Aunt Lu-
te Books.

Ardito, L. (2014). Cuando don Carnal
se viste de negro: la negritud nues-
troamericana entre “lo negro” y “lo
afrodescendiente”. Latinoamérica.
Revista de Estudios Latinoamerica-
nos, (59), 223-249. http://www.
scielo.org.mx/scielo.php?pid=S1665-
85742014000200009 &script=sci_art-
text

Arouca, M de J. (2017). Favelas pedagigicas:
Adistanciamentos e Aproximacoes entre
a cultura escolar e a cultura da (o)

CHRISTY PETROPOULOU, MARCELO AROUCA, NATANAEL BOMFIM, EUCLIDES DA SILVA SANTOS



educandn (o) de favela | Tesis de pre-
grado en pedagogia]. Universidade do
Estado da Bahia. https://bibbcl . wix-
site.com/bemb/ 1ficha-catalografica

Arroyo, M. (2012). Outros sujeitos, outras
pedagogins. Editora Vozes Limitada.

Bajtin, M. (2003). La cultura popular en
la Edad Media y el Renacimiento. El
contexto de Francois Rabelads (Trad.
J. Forcat & C. Conroy). Alianza Edi-
torial. (Trabajo original publicado en
1952).

Belausteguigoitia, M. (2009). Borderlands/
La Frontera: el feminismo chicano
de Gloria AnzaldGa desde las fron-
teras geoculturales, disciplinarias y
pedagoégicas. Debate Feminista, 40,
149-169. https://www.jstor.org/sta-
ble/42625120

Bomfim, N., & Correia, S. L. (2016). Re-
presenta¢des Sociais do Espago e En-
sino de Geografia. Revista Caminhos
da Geografia, 17(59), 18-38. https://
doi.org,/10.14393/RCG175902

Bourdieu, P. (2005). Habitus. In J. Hillier
& E. Rooksby. Habitus: A sense of place
(pp- 43-52). Ashgate.

Brandido, C. R. (20006). O gue ¢ educacio
popular. Instituto Superior de Filo-
sofia Berthier. http://ifibe.edu.br/
arq,/201509112220031556922168.
pdf

Brumarinho, M. (2019). CARTOGRAFAR
Conflictos por la tievra en ln Bahin | Pre-
sentacion oral]. Congreso de Ecologia
Politica. Universidad Federal de Bahia.

Campos, A. (2010). Do Quilombo a Favela—
A Producao do ‘Espaco Criminalizado’
no Rio de Janeiro. Editora Bertrand
Brasil.

Carril, L. (2006). Quilombo, favela e pe-
riferia: a longa busca da cidadania.
Annablume.

Carvalho, M. de L., & Pereira, C. (2014).
Organizacido do territorio e desigual-
dades sociais na Regido Metropolitana
de Salvador. En M. de I. Carvalho &
C. Pereira, Salvador: transformacoes
na ordem urbana (pp. 109-140). Edi-
torial Letra Capital; Observatorio das
Metroépoles.

Castells, M. (1983). The City and the Gras-
sroots. A Cross Cultural Theory of Social
Movement. Edward Arnold Pub.

CEPAIA. (2011). Introduccion a la Conferen-
cin de UNEB 2011 [ Presentacion oral].
Centro de Estudos dos Povos Afro-
indio Americanos. Salvador de Bahia,
Brasil. http://www.uneb.br/cepaia/
files/2011,/08/Conferencia8.pdf

CEPAIA. (2015). O gue e ser negro na Bahin?
[Archivo de video]. En N. Costa da
Mata, & E. Carvalho Lima (realizado-
res). Centro de Estudios Afro-Indio-
Americanos.

CEPAIA. (2019). Real de rodas racas, de
todas as cores ¢ de todos os credos. 11
motivos para voce entender que ¢ Brazil
es un pais racista [ Presentacion oral].
Dia de conmemoracién de la lucha
negra. Centro de Estudos dos Povos
Afro-indio Americanos. Salvador de
Bahia, Brasil.

SALVADOR DE BAHIA: CULTURAS DE REBELDIA Y DESCOLONIZACION DE LA EDUCACION

20S



4Y4-Especial
206

Collins, P. H. (2000). Gender, Black
Feminism, and Black Political Eco-
nomy. The Annals of the Ameri-
can Academy of Political and Socinl
Science, 568(1), 41-53. https://doi.
org,/10.1177/000271620056800105

Damianakos, S. (2003). La Gréce dissidente
moderne: cultures rebelles. Editions
L’Harmattan.

Deffner, V. (2010). Geografia da desigualda-
de social: Uma perspectiva de geografia
urbana critica apresentada a partir do
exemplo da produgio social da favela
em Salvador-BA. GeoTextos, 6(2), 115-
137. https://doi.org/10.9771 /1984-
5537geo.v6i2.4833

Dowbor, L. (2000, 3 de abril). Educacio e
Desenvolvimento | Archivo PDE]. http://
falphaville.agenciafrutifera.com.br/
wp-content/uploads/2014/03/
Educac%k CC%A7a%CC%830-e-Des-
envolvimento.pdf

Fereira, E. (2008). A multidio rouba a
cena: o quebra-quebra em Salvador
(1981) [ Trabajo de posgrado]. UFBA.
https://repositorio.ufba.br/ri/hand-
le/ri/11252

Fernandes, C. M., & Carvalho, I. de M.
(2014). Organizagio do territério e
desigualdades sociais na Regiio Me-
tropolitana de Salvador. En M. de
I. Carvalho & C. Pereira, Salvador:
transformacoes na ovdem urbana (e-
capitulo 6). Editorial Letra Capital;
Observatorio das Metrépoles.

Foucault, M. (2004). Naissance de la bio-
politigue. Cours au College de France
1978-1979. Ehess Gallimard Seuil.

Freire, P. (1987). Pedagogia do Oprimidoe.
Paz e Terra.

Freire, P. (2015). La educacion como practica
de la liberrad. Siglo XXI editores.
Garcia, J. (Ed.). (2008). 25 anos 1980-2005:
movimento negro no Brasil. Fundacio

Cultural Palmares.

Garmany, J., & Richmod, M. (2020).
Hygienisation, Gentrification, and
Urban Displacement in Brazil. An-
tipode, 52(1), 124-144. hteps://doi.
org/10.1111/anti.12584

Gobernacion del Estado de Bahia. (2014, 5
de junio). [Ley 13.182]. http://www.
mpsp.mp.br/portal /page/portal /GT_
Igualdade_Racial /Outros/Lei%20
13.182%2006.06.14%20Bahia.pdf

Haesbaert, R. (2014). Viver no limire: Te-
rritovio e multi/transterrvitorialidade
em tempos de iNseuranca ¢ contencio.
Editora Bertrand Brasil.

Haindlykken-Luz, A. (2019). Polyhedron
of Powers, Displacements, Socio-
Spatial Negotiations and Residents’
Everyday Experiences in a “Pacified”
Favela. ACME: An International Jour-
nal for Critical Geographies, 18(6),
1321-1346. https://www.acme-jour-
nal.org/index.php/acme/article/
view/1835/1511

Hasenbalg, C., & Silva, N. (1991). Estrusu-
ra social, mobilidade e raca. Instituto
Universitario de Pesquisas do Rio de
Janeiro.

CHRISTY PETROPOULOU, MARCELO AROUCA, NATANAEL BOMFIM, EUCLIDES DA SILVA SANTOS



Hobsbawm, E. (2007). La era de la revo-
lucion-1789-1848. Editorial Critica.

Holloway, J. (2010). Crack capitalism. Plu-
to Press. http://www.ipea.gov.br/
portal /images/stories/ PDFs/livros/
livros/livro_retradodesigualdade_ed4.
pdf

Il¢ Aiye (2019). Mae Hilda Jitoln — Guardia
da Fé¢ e da Tradicido Africana. [Entrada
de blog] Il¢ Aiye. http://www.porden-
trodaafrica.com/cultura/olodum-e-
0s-30-anos-de-farao/attachment/yle

Instituto Brasileiro de Geografia e Estatis-
tica (IBGE). (2013). Censo Demogri-
fico 2010: Aglomerados Subnormais
— Informacaes Territoriais. Ministério
do Planejamento, Or¢amento e Ges-
tio e IBGE. https://biblioteca.ibge.
gov.br/visualizacao/periodicos/552/
cd_2010_agsn_if.pdf

Instituto de Pesquisa Econdémica Aplicada
(IPEA). (2011). Retrato das desigual-
dades de género e raca (4. EA.). IPEA.

Keisha-Khan, Y. P. (2013). Black Women
against the Land Grab: The Fight for
Racial Justice in Brazil. University of
Minnesota Press.

Lefebvre, H. (1968). Le Droir & la ville.
Editorial Anthropos.

Liscano M., & Gonzilez D. (Comp.).
(2018). Leyendo el Carnaval. Miradas
desde Barranguilla, Bahia y Barcelona.
Universidad del Norte.

Mansilla Quifiones, P.; & Imilan Ojeda, W.
(2020). Colonialidad del poder, desa-
rrollo urbano y desposesion Mapuche:
urbanizacion de tierras mapuche en la

Araucania Chilena. Scripta Nova. Re-
vista Electronica de Geografin y Cien-
cias Sociales, 24(630), 1-23. https://
revistes.ub.edu/index.php/Scripta-
Nova/article/viewFile /21225 /30806

Maricato, E. (1982). Autoconstrugio, a
arquitetura possivel. En E. Maricato
(Org.), A producio capitalista da ca-
sa (e da cidade) no Brasil industrial
(pp-71-93). Alfa-Omega. hteps://
erminiamaricato.files.wordpress.
com/2012/03/a-producccaZacc830-
capitalista-da-casa-e-da-cidade-no-bra-
sil-industrial.pdf

Marques, R. (2013). Que escola ¢ essa que nos
queremos? Producio de sentidos de uma
escoln nas perspectivas docentes | Tesis de
Doctorado en Educacién]. Universi-
dade Federal Fluminense Centro De
Estudos Sociais Aplicados.

Mattos, W. R. (2003). A¢oes Valores ci-
vilizatérios afro-brasileiros, politicas
educacionais e curriculos escolares.
Revistan da FAEEBA — Educagio e Con-
temporaneidade, 12(19), 229-234.

Mbembe, A. (2003). Necropolitics. Public
Culture, 15(1), 11-40. hteps://doi.
org,/10.1215/08992363-15-1-11

Moreira, A. M., & De Brito, J. E. (2017).
As contribui¢oes do movimento
quilombola na constru¢io de uma
proposta de educacio especifica. Re-
vista da FAEEBA — Educacio ¢ Con-
temporaneidade, 26(49), 119-137.
https://doi.org/10.21879 /face-
ba2358-0194.2017v26.n49.p119-137

SALVADOR DE BAHIA: CULTURAS DE REBELDIA Y DESCOLONIZACION DE LA EDUCACION

207



4Y4-Especial
20%

Movimiento Negro Unificado (MNU).
(1988). 1978-1988, 10 anos de luta
contra o racismo. Confraria do Livro.

Nascimento, A. (2019). O Quilombismo.
Documentos de una milirincia Pan-
africanista. Institcuto de Pesquisas e
Estudos Afro Brasileiros IPEAFRO;
Perspectiva.

Neto, L. (2017). Una historia do samba:
volumen I (As origens). Editora Com-
panhia das Letras. https://statics-
shoptime.b2w.io/sherlock /books/
firstChapter/131407661.pdf

Nobre, E. (2002). Urban regeneration ex-
periences in Brazil: Historical pre-
servation, tourism development and
gentrification in Salvador da Bahia.
Urban Design International, 7(2),
109-124. https://doi.org/10.1057/
palgrave.udi.9000066

Nuttall, S., & Mbembe, A. (Ed.). (2008).
Jobannesburg: The Elusive Metropolis.
Duke University Press.

Olodum. (2005). Olodum 25 aiios (Ao Vivo
No Festival De Verdo Salvador). [Dvd]
Dirigido por Aloysio Legey.

Petropoulou, C. (2014). Crisis, Right to the
City movements and the question of
spontaneity: Athens and Mexico City.
Ciry: analysis of urban trends, culture,
theory, policy, action, 18(4-5),563-572.
https://doi.org/10.1080,/13604813.
2014.939478

Petropoulou, C. (2016). Derecho a la ciu-
dad y movimientos sociales contem-
porianeos. Por un movimiento social
urbano-regional...;poético? Desde

Nezahualcoyotl al mundo. En C. Pe-
tropoulou, A. Vitopoulou, & C. Tsav-
daroglou (Eds.), Urban and Regional
Social Movements (pp. 462-485). Invi-
sible Cities Research Group.

Petropoulou, C. (2018a). Social resistances
and the creation of another way of thin-
king in the peripheral self-constructed
popular neighbourhoods: Examples
from Mexico, Argentina, and Bolivia.
Urban Sci, 2(1), 1-27. https://doi.
org,/10.3390/urbansci2010027

Petropoulou, C. (2018b). “Ciudad solida-
ria” vs “ciudad alienada”: cambiando
la ciudad por medio de cooperativis-
mo solidario. ;Grietas a la ciudad de
trabajo alienado?. Ejemplos en Argen-
tina y Grecia. En M. Alcantara, M.
Garcia Montero & F. Sinchez Lopez
(Coords.), Memoria del 56° Congreso
Internacional de Americanistas (pp.
200-211). Ediciones Universidad de
Salamanaca.

Petropoulou, C. (2020). Ciudades invi-
sibles y cambio de habitus: narrati-
vas cartogrificas, poéticas y rebeldes.
Ejemplos de Ciudad Bolivar (Bogota)
y Comuna 13, San Javier (Medellin).
En A. F. Azevedo, S. Kozel & N. Rego,
Narrativas, Geografias, Cartografias—
para viver, ¢ preciso espaco e tempo (pp.
669-723). Universidade do Minho;
UFPR; UFRGS.

Prezia, B. (2017). Historia de resisténcia
indigenn. 500 anos de luta. Expressio
popular.

CHRISTY PETROPOULOU, MARCELO AROUCA, NATANAEL BOMFIM, EUCLIDES DA SILVA SANTOS



Purificacio, J. O. (2012). Luta, Vivéncia
e Lei: Aportes para refletir um proje-
to educacio escolar com perspetivas
Quilombolas. Revista da Associacio
Brasileira de Pesquisadores/ns Negros/
as (ABPN), 3(6),47-60. https://abpn-
revista.org.br/index.php/site /article /
view/351/325

Queiroz, D. M. (2002). Desigualdades
raciais no ensino superior no Brasil.
Um estudo comparativo. O negro na
universidade. Salvador: Novos Toques,
(5), 13-55.

Quijano, A. (2000). Colonialidad del poder,
eurocentrismo y América Latina. En E.
Lander (Comp.), La colonialidad del
saber: eurocentrismo y ciencias socinles.
Perspectivas latinoamericanas(p. 246).
Consejo Latinoamericano de Ciencias
Sociales (CLACSO). http://biblioteca-
virtual.clacso.org.ar/ar/libros/lander/
quijano.rtf

Rajchenberg, E. (2015). De la rebelion a la
resistencia: De Eric Hobsbawm a James
C. Scott. Bajo el Volcin, 15(22),41-59.

Ramos, V., Guimaries, R., Redivo, A., & De
Carvalho, O. (2013). Mapeamento das
dreas susceptiveis a escorregamentos
rasos no subtrbio ferroviario de Sal-
vador (BA), utilizando os parimetros
fisicos diferenciados para cada classe
de solo [ponencia]. X Simposio Bra-
sileiro de Geografia Fisica Aplicada.
http://www.cibergeo.org/XSBGFA/
eix03/3.4/198/198.htm

Reevo. (2016). La educacion probhibida.
2009-2016. Documental. Reevo. Red de

Educacion Alternativa. http://www.
educacionprohibida.com/?l=es

Reis, J. J. (1995). Slave Rebellion in Brazil:
The Muslim Uprising of 1835 in Bahin.
The Johns Hopkins University Press.

Rejane. (2019). Entrevista a Christy Petro-
poulou sobre la historia de las luchas
de Quilombo Quingoma (Lauro de
Freitas, Salvador de Bahia). [video].
Archivo personal.

Ribeiro, D. (2017). O que ¢ lugar de fala?.
Editora Letramento.

Riggio, M. C. (2004). Carnival: Culture
in action—the Trinidad experience.
Routledge.

Rivera Cusicanqui, S. (2018). Un mundo
ch’ixi es possible. Ensayos desde un pre-
sente en crisis. Tinta Limon.

Sant’ana, A. O. (2005). Hist6ria e conceitos
basicos sobre o racismo e seus deri-
vados. En K. Munanga (Org.), Supe-
rando o racismo na escola (pp. 39-67).
Ministério da educagio, Secretaria da
educagio continuada, Alfabetizacio e
Diversidade. http://portal.mec.gov.
br/secad /arquivos/pdf/racismo_es-
cola.pdf

Santos Silva, J. D. (2009). Rap: Uma ex-
periéncia pedagigica na reafirmacio
da cultura da crianca negra | Tesis de
pregrado]. Unviersidade Do Estado
Da Bahia, UNEB.

Santos, J. T. Dos. (2018). O poder da cultura
¢ & cultura no poder. Editora da Uni-
versidade Federal da Bahia, EDUFBA.

SALVADOR DE BAHIA: CULTURAS DE REBELDIA Y DESCOLONIZACION DE LA EDUCACION

209



4Y4-Especial
210

Santos, M. (1975). Lespace partageé: les deux
civenits de Péconomie urbaine des pays
sous-développés. Editions M. Th. Genin.

Santos, M. (2008). O centro da cidade do
Salvador. Editorial da Universidade de
Sido Paulo; Editorial da Universidade
Federal da Bahia, EDUFBA. (Trabajo
original publicado en 1959).

Sarau Da Onga. (2017). O diferencial da
Favela. Poesias e contos de Quebrada.

Sarau Da Onga. (2019). O difevencial da
Favela. Dos contos as poesias de Que-
brada.

Schaun, A. (2002). Priticas educomunicati-
vas: grupos afro-descendentes, Salvador,
Bahia: Ara Keru, 1Ié Aiyé, Olodum,
Pracarum. Mauad Editora.

Scott, J. (1990). Los dominadosy el arte de
la rvesistencia: discursos ocultos. Edi-
ciones Era.

Senado de Brasil. (1996, 20 de diciembre).
Lei de diverrizes ¢ bases da educacio
nacional. [Ley 9.394]. http://www2.
senado.leg.br/bdsf/bitstream/hand-
le/id /529732 /lei_de_diretrizes_e_
bases_led.pdf

Silva, A. da C. (2003). Por uma represen-
tagdo social da negro mais proxima e
familiar. En LM. de Assun¢io Barbosa,
PB. Gongalves & VR. Silvério (Orgs.),
De preto a afro-descendente: trajetorias
de pesquisa sobre velacies étnico-raciais
no Brasil (pp. 151-164). Editora da
UESCar.

Silva, G. (2011). ReFavela (notas sobre
a defini¢io de favela). Lugar Co-
mum—Estudos de Midia, Cultura ¢

Democracin, (39), 37-43. https://
uninomade.net/wp-content/files_
mf/111206131220ProvaFinal2_Lu-
garComum39.pdf#page=37

Silva, J. de S., Barbosa, J. L., De Oliveria
Biteti, M., & Fernandes, F. L. (Orgs.).
(2009). O gue é favela, afinal?. Ob-
servatorio de Favelas; BNDES. http://
observatoriodefavelas.org.br/wp-
content/uploads/2013/09/0-que-
%C3%A9-favela-afinal.pdf

Silva, L. da L. (2008). Breve resgate historico
da luta por moradia em Salvador: o caso
da ocupagio Quilombo de Escada. An-
titeses, 1(1), 118-150. hteps://www.re-
dalyc.org/pdt/1933,/193317377006.
pdf

Souza, A. G. (2001). Favelas, invasdes e
ocupagdes coletivas nas grandes cida-
des brasileiras — (Re) Qualificando a
questdo para Salvador- BA. Cadernos
Metrapole, (5), 63-89. https://revistas.
pucsp.br/metropole/article /viewFi-
le/%209297,/6901

Souza, A. G. (2008). Limites do habitar:
segregacio e exclusao na configuracio
urbana contempordnea de Salvador
e perspectivas no final do século XX.
Editorial da Universidade Federal da
Bahia (EDUEBA).

Souza, J. (2018). A elite do arraso: da es-
cravidio & Lava-Jato: A guisa de um
debare. Leya.

Susuarana. (2018). Presentacion des librosy
entrevista oral a Christy Petropoulon.
[video]. Archivo personal.

CHRISTY PETROPOULOU, MARCELO AROUCA, NATANAEL BOMFIM, EUCLIDES DA SILVA SANTOS



UNEFPA. (2013). Informe Juventud y Politicas
Piblicas en Salvador-Bahia. Fondo de
Poblacién de las Naciones Unidas.

Valladares, L. do P. (2005). A invecao da
favela. Do mito de ovigen a favela.com.
Editora Fundacion Getulio Vargas.

Vasconcelos, P. de A. (2016). Salvador.
Transformacoes e permanéncias (1549-
1999). Editora da Universidade Federal
da Bahia, EDUFBA.

Villoro, L. (1950). Los grandes momentos
del indigenismo a México. Colegio de
México; Fondo de Cultura Econémica.

Villoro, L. (2007). Los retos de la sociednd
por venir. Fondo de Cultura Econo-
mica.

Virilio, P. (2004). Ville panique. Ailleurs
Commence Ici. Editions Galilée.
Wacquant, L. (2014). Marginality, ethnicity
and penality in the neo-liberal city:
an analytic cartography. Ethnic and
Racial Studies, 37(10), 1687-1711.
https://doi.org,/10.1080,/01419870

.2014.931991

Wacquant, L. (2016). A Concise Genealogy
and Snatomy of Habitus. The Sociolo-
gical Review, 64(1), 64-72. https://
doi.org/10.1111/1467-954X.12356

Waiselfisz, J. J. (2016). Mapa de violencin
2016. Homicidios por armas de fogo no
Brasil. Facultad Latinoamericana de
Ciencias Sociales, FLACSO. http://
flacso.org.br/files/2016/08/Ma-
pa2016_armas_web-1.pdf

Walter Porto-Gongalves, C. (2009). De
saberes y de territorios: diversidad y
emancipacion a partir de la experiencia
latinoamericana. Polis, 8(22), 121-
136. https://journals.openedition.
org/polis/2636

Zaluar, A, & Alvito, M. (20006). Um seculo
de favela. Editora Fundacién Getulio
Vargas.

Zanirato, S. H. (2004). A restauragio do
Largo do Pelourinho: edificagdes tio
bonitas de se ver, histérias ndo tio bo-

nitas de se contar. Dimensoes—R evista
de Historia da Ufes, (16), 323-344.

SALVADOR DE BAHIA: CULTURAS DE REBELDIA Y DESCOLONIZACION DE LA EDUCACION




