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Introduccion.

En las sociedades modernas y a pesar de los psodessecularizacion que éstas
experimentan, la religion sigue constituyendo uada$ motores de cohesion social; de
esta forma, las creencias religiosas tienen unlgapdamental en el comportamiento de
los individuos y las sociedades. Una de las catiatitas de las sociedades modernas es lo
gue se evidencio como el proceso de secularizaEigte. proceso se “remite, ante todo, a
un fenémeno politico-juridico facilmente observallke separacion de las iglesias y el
Estado”(Valadier, 1987: 19) el cual significo unmtao determinante en la estructura de la
religion y, a su vez, en su relacion con el Estapogran medida por la perdida de la
influencia religiosa en asuntos politicos y sodale la cual gozaba antes.

La consecuencia de esos procesos se centra emdirfuque ahora la religion
cumple sobre los individuos. Si bien antes cormsisti mantener a la sociedad en una
dependencia total respecto al orden estableciddaggodioses (sociedades tradicionales),
esta funcién no es mas legitima a partir de losgsos de secularizacion (caracteristica de
las sociedades modernas), por lo cual, la reliigdre la necesidad de enfocarse en el plano
de la experiencia individual (Melkevik, 1993), emaurelaciéon directa con el individuo (sin
olvidar que sigue cumpliendo funciones socialesntegracion o utilitarias tales como la
caridad o incluso de salud) pero en un procesol gues la vinculacion religiosa es en
buena medida voluntaria. Esta situacion ha obligaada Iglesia a “reinventarse” para
mantener sus adeptos.

En Colombia estos procesos no han sido difereateajz de la Constitucion de
1991, con la cual se dio definitivamente la sepéaraentre la Iglesia Catélicy el Estado
y se inscribe la igualdad religiosa y la libertadalltos, la Iglesia Catdlica ha tenido que
promover un cambio en su relacion con los feliggeak entrar en una especie de
“competencia” con los demas sistemas religiosos gumartir de dicha Constitucién, son
reconocidos como fal

! Nos referimos en este trabajo a la Iglesia Catdtiomana y no a otras nominaciones religiosas anias
que también adoptan el nombre de Iglesia(s) CaiSlic

% para dar cuenta del fenémeno gue evidencia laciparde nuevos sistemas religiosos reconocidospor
Estado colombiano a partir de 1991, podemos corssidas caracteristicas sociales descritas poriahill



El contexto actual que se caracteriza por “el onemito demografico, la migracion
masiva a las ciudades, la impersonalidad de lasdgeciudades, la crisis de la familia
nuclear, la incertidumbre social generalizada,dmanda de nuevos entramados sociales y
de respuestas de sentido, acompafiado todo estia pwsuficiencia de las instituciones
tradicionales como la Iglesia Catdlica para resporadla situacion, sumado a su lentitud
para adecuar y actualizar su culto y sus formas pdesencia entre las masas
urbanas”(Tejeiro, 2007: 32), se ha convertido erseenario de proliferacion de nuevas
formas religiosas en donde la Iglesia Catélicad@grotagonismo y no logra satisfacer las
posibles necesidades de las personas.

Estas proliferaciones religiosas han centrado gaencion en sectores
poblacionales que se consideran vulnerables yaqugran parte, se ubican en la periferia
urbana. Tal es el caso de las madres cabeza déafasheisplazados, jovenes y todo aquel
gue se enmarque como alguien que necesita ayuoia gierto tipo de necesidades que no
pueden satisfacer por otros medios. Retomandaupbgie los jévenes, estos se enmarcan
en un contexto de inestabilidad, se ven como ubapidn vulnerable que tiene conflictos
y, lo mas importante, que necesita ayuda. Se lEbédlos como una poblacion “inestable,
irresponsable, que se encuentra en el limite éntnéiez y la adultez y, por tanto, entre la
irracionalidad de la emocion y la légica racional ld individuacion exitosa” (Ospina,
2007: 391). Se advierte que estan en una busqeedamtidad y de sentido a sus vidas, en
la cual los nuevos movimientos religiosos se ctangn como un “recurso social para
enfrentar las experiencias de anomia, crisis datidled y pérdida de sentido... Las
teodiceas religiosas siguen siendo, al parecerhoumas efectivas para resolver los

problemas existenciales que las explicaciones &e3)l cuyas respuestas no satisfacen

Beltrdn en su trabajragmentacion y recomposicién del campo religiosdBegota, Un acercamiento a la
descripcion del pluralismo religioso en la ciudad en el cual el autor centra como factores piopipara
esta apariciéon de “ofertas religiosas” los sigweent*La globalizacion cultural en la que el fendroedel
pluralismo religioso ha jugado un papel fundametihl uso agresivo de los medios masivos de
comunicacion por parte de los nuevos movimientobgiosos.*Las incertidumbres sociales que
caracterizaron el cambio de milenio.* El fendmepaldsplazados e inmigrantes que alimentan losroimts

de marginalidad social en las ciudades, fenédmerohgusido agudizado por el conflicto social armqde
vive el pais desde mediados del siglo XX.* La nuaeditud del Estado colombiano frente a asuntos
religiosos propuesta por la Constitucion del 918I{gan, 2004: 75).



plenamente a aquellos que se ven amenazados Iptw,edl dolor, y las contradicciones de
la vida -cotidiana” (Beltran, 2004: 201-202). Portoeslos sistemas religiosos
(contextualizandolos bajo una légica mercantilist@entemente reductora pero Gtil en
este propasito) tienen un abanico de ofertas gasibles clientes para ayudarlos en sus
problemas vy, asi, satisfacer sus necesidades.

Considerando que la religion abarca varios niveéek vida social, su comprension
es vital para el entendimiento de una gran partaslieinamicas sociales. “Se trata de un
asunto de gran importancia por sus implicacionea fmvida publica nacional, para la
creacion de condiciones de convivencia ciudadaae el desarrollo integral del hombre
colombiano y para la construccion de un Estadod_basado en el respeto y la tolerancia”
(Tejeiro, 2007: 37). Aunque nos encontramos en amtexto en el que los sistemas
religiosos compiten entre todos por ganar, mantgnas perder adeptos y de los cuales,
algunos de esos sistemas, han gozado de gran gmistanp en Colombia en los Ultimos
afos (como es el caso de los evangélicos y pemddes)s no se puede desconocer que la
Religion Catdlica sigue siendo representativa yulmsersos simbdélicos empleados por ella
explican grandes preguntas que los individuos serhaDe esta manera, la religion en
general, y en el caso nuestro interés la catoliesguarda el orden institucional, le da
sentido a las biografias de los individuos y estblimites entre lo posible y lo no posible
dentro de las interacciones sociales (Berger y mackn, 1996), permitiendo asi, la
configuracion de un culto con diversas manifestaeso con una serie de reglas que se
configuran a partir de las necesidades que tismemdividuos, y que buscan finalmente la
congregacion de estos.

Este trabajo es un intento de entender precisantentacion de la Iglesia Catolica
con sus creyentes a través de uno de sus ritwlescaristico, el cual es periodico y de
mayor asistencia respecto de los demas ritos dgepaatolicos tales como el bautismo,
matrimonio, funerales, etc., y en donde la religidede lograr un mayor acercamiento con
sus fieles. Asi, nos centramos en el analisis dautaristia, no desde la Religiéon Catdlica
como institucion, asunto que le compete a la dogaditurgica y a la teologia de dicha
Iglesia, sino desde las interpretaciones subjetdelsrito eucaristico por parte de los
jovenes y el papel que éste pueda desempeiiar @daswgotidiana. Es de atencion para

nosotros la poblacion juvenil, siendo ésta un grdemograficamente numeroso, con



necesidades materiales y culturales especificasjummos casos alejada de las practicas
religiosas y en general vista por todos los sisterabgiosos como propicia para la predica
eclesial.

De esta manera, nuestro interés aqui es el estlgila significacion para los
participes de un rito esencial para el catolicislaenominada Misa o Rito de celebracion
del nacimiento, muerte y resurreccion de Jesucrisjo de Dios de esta nominacion
religiosa en su especifica manifestacion en unalitbad bogotana del presente (Parroquia
Catélica de Santa Teresitan la ciudad de Bogota en el afio 2009). Paraféatce la
busqueda de un escenario, en el que tiene lugardaticas religiosas, podria terminar en
cualquier iglesia o edificio de culto catdlico. Simbargo, nos parece pertinente escoger
una iglesia en la que el rito parezemer un gran significado y su congregacién no
obedezca a explicaciones de tipo milagrosas (cdroase de la Iglesia del 20 de Julio del
Divino Nifio, o la Iglesia de Monserraté ambas egda), y esté mas relacionada con las
practicas periddicas y regulares del rito eclegialo con la carencia de regularidad del
hecho milagroso, con su caracter azaroso y en tado perturbador de los ritmos y
tiempos definidos institucionalmente y a los cudtes creyentes someten sus vidas, al
menos parcialmente. Se sabe que toda religion &égr@entos magicos, dentro de los
cuales caben los milagros, pero algunas religidaés| caso del judaismo, son hostiles a la
magia (Weber), el catolicismo, aunque la aceptine@o obstante cierta distancia frente a
ella y en todo caso le asegura un lugar secundarlas practicas de sus creyentes y en sus
ritos.

Por lo anterior, la investigacion esta basada eguymtas fundamentales como ¢Qué
sienten los jovenes en ese tipo de experiencias@o®o ¢ cudl es el sentido que le asignan
al rito, a su participacion en él, ¢qué represesta para ellos?. Por lo anterior, y de

acuerdo con el objetivo que guia esta investigasi@itrabajara de la siguiente manera:

®pe aqui en adelante y por economia del lenguagfeirnos a Santa Teresita nos referimos a lauoohad
religiosa de dicha iglesia-templo. En el lengua#lico la palabra Iglesia tiene dos connotacicwexas
pero diferentes. 1) Iglesia como organizacién usiaede los fieles y jerarquias de dicha nominagiéomo
organizacion eclesial de una parte territorial d&.éNacional (Iglesia Colombiana), territorial l¢igjia de
Bogotd), local (Iglesia de Santa Teresita). 2)diglcomo templo o espacio fisico donde se celdbcalt®
religioso, espacio que también estd jerarquizadme(@al: sede de un arzobispado u obispado, Basilic
templo mayor, con alguna connotacién religiosa &fipa, pero no sede de obispado o arzobispado,
Parroquia: templo menor adjunto a la residenciapdetoco, Capilla: templo menor en general con un
sacerdote permanente).



» Se describira el ritual eucaristico desde las ttioes del Misal Romano; el
ritual eucaristico en Santa Teresita y se hardndtisis de éste a la luz del Misal Romano
para advertir sus posibles variaciones y determieraralguna medida, en que radica la
congregacion de poblacion joven en esta iglesia.

» Se describiran los simbolos, la importancia desestoel fendmeno religioso y
su aplicacion en nuestro caso de interés; la gidsiSanta Teresita.

* Se hara un analisis de la participacion de losrjésalentro del rito. Para esto
tendremos en cuenta la perspectiva del sacerdetprgside la misa en Santa Teresita y la

de los jovenes.

* Se presentaran las interpretaciones y los sigdidie@ue los jovenes le asignan

al rito y determinaremos las funciones que éste@eamplir en sus vidas.

De lo anterior queda claro que esta monografiatiepalo de unos supuestos
tedricod, describe el proceso del rito eucaristico, el esabbjeto de nuestro interés, lanza
algunas hipotesis sobre sus posibles funcioneétdss que no son objeto de este estudio
probarlas, siendo construidas, no obstante, s@mexperiencia de la observacion y el
trabajo de campo. Ademds, se contrastan las rdapude los jovenes respecto a su
participacion en el ritual y los efectos de esdigipacion en sus vidas, con las hipétesis
gue en esta investigacion postulamos para expédancion del rito sobre ellos.

En consecuencia, este trabajo es un punto de pakidin proceso investigativo de
largo 0 mayor alcance. Somos conscientes que lédadnde jovenes con los que
hablamos, no se configuran como una muestra repgeds@ (estadisticamente hablando)
sobre la poblacion que asiste al rito en SantasitardPero el problema en el andlisis del
rito no lo consideramos aqui determinantementeedasd perspectiva estadistica, si bien
ésta debe ser un componente esencial vista emgel fdazo, creemos que al advertir la
participacion en éste de un grupo poblacional, yparticular el sentido que a dicha
participacion se le da por dicho grupo, se estéehdo buena sociologia, al menos si nos

ubicamos en la perspectiva ensefiada por Max Welgebwasca “entender, interpretandola,

* Los supuestos en los que nos basamos para es&tigaeédn se remiten a los trabajos de Peter Berger
Thomas Lukmann en gran parte del contenido tedpiem considerando también los aportes de tedtides
como Max Weber, Emile Durkheim, entre otros.



la accién social para de esta manera explicarlsataente en su desarrollo y efectos
(Weber, 1997: 5).

Esta investigacion también nace luego de que dasvdistas realizadas a templos
catolicos, Santa Teresita fuera el Unico en el luailayoria de congregados era poblacion
juvenil. De la misma manera, la forma en que seudat la Eucaristia, cambia respecto la
forma tradicional que tiene lugar en gran numerogliesias catolicas. A partir de los
cursos de teoria sociolégica que dentro de la foidnauniversitaria, particularmente de la
Universidad del Rosario, tuvieron lugar, podiamas duenta e intentar explicar dicho
fendmeno. Asi, el estudio de los fendmenos religpse configura como una rama de la
sociologia muy importante y que, ademas, en lamadt afios, ha tenido un desarrollo
considerable en Colombia. Ejemplo de esto es &ciie del CETRE (Centro de Estudios
Religiosos) en la Universidad del Rosario; o enpals con centros integrados por
cientificos sociales que buscan dar cuenta del aigemémeno (ICER Instituto
Colombiano para el Estudio de las Religiones). &c#e, se trata de entender lo que la
religion, en particular una iglesia catolica, puédeer con los individuos y en especial los
jovenes, bajo una légica de competencia religioda gonstante cambio en la estructura de
la misma.



Capitulo Uno
Marco Tedrico

El estudio de los fendmenos religiosos a partilageciencias sociales, se puede
realizar desde varias perspectivas teédricas y raktgitas. Para un antropélogo el estudio
de los fendbmenos religiosos puede centrarse emd@isis de los simbolos; para el
historiador en el origen y constitucion de lasgielies; el socidélogo advertira de los
simbolos, del ritual, de las instituciones, dedstsucturas, etc. Los enfoques para el estudio
de los fendbmenos religiosos pueden ser muchostiabigo tiene como objeto describir las
interpretaciones subjetivas del rito eucaristico gaorte de los jovenes y el papel que éste
pueda desempeiar en su vida cotidiana. Es necésaeioen cuenta lo que Weber plantea
metodolégicamente para el estudio de los fendmegigosos: “En general, no tratamos
de la “esencia” de la religion, sino de las coratiess y efectos de un determinado tipo de
accion comunitaria, cuya comprension se puede lagpbp partiendo de las vivencias,
representaciones y fines subjetivos del individaste- es, a partir del “sentido’—pues su
curso externo es demasiado polimorfo”(Weber, 1328).

De esta manera, este trabajo retoma ese postuksoleriano para dar cuenta de un
fendmeno particular, como es el caso de la iglBaiata Teresita en Bogota, que obedece
especificamente a un analisis de la esfera de bgetsto y que la entiende como una
relacion dialéctica entre el mundo social objet{vealidad social) y el mundo social
subjetivo (realidad del individut) Asi, el andlisis que se desarrolla en este essé
apoyara en la perspectiva fenomenolégica de Igideli

La religion desde una perspectiva fenomenologica.

Para efectos de este andlisis, se procedera delacuéos preceptos propuestos por
Berger y Luckmann en su libta construccion social de la realidaBsto quiere decir que

la religion se considera como un producto de lavideid humana y que, no obstante, dicho

° Este postulado es tomado del librba construccién social de la realidade Peter Berger y Thomas
Luckmann. Particularmente, el andlisis se basardoeexpuesto por Peter Berger en el liieb Dosel
Sagrado. Para una teoria sociologica de la religi&m el cual el autor aborda el estudio de la rétigiesde
una perspectiva fenomenoldgica.



producto tiene la capacidad de trascender sobtelmbres. De esta manera, la sociedad es
un proceso dialéctico en la medida que ésta esupt@ddel hombre y el hombre es
producto de ésta. “Cada biografia individual esepisodio dentro de la historia de la
sociedad, que a la vez precede a aquella y lesgbrd.a sociedad estéa ahi antes de que
cada individuo nazca, y alli seguira después daserte” (Berger, 2006: 14). La religion
como producto del hombre, de la misma manera, @stds y después de la vida de
cualquier persona. El papel que ésta cumple pusddeserminante en la biografia de cada
individuo que en ella participe. Ese proceso dia@éentre el hombre y la sociedad se basa
en tres principios fundamentalés exteriorizacion, la objetivacion y la interiogzion.

La exteriorizacion.

El hombre no puede considerarse como una persangigl por si mismo, que no
necesita de los deméas y que no se ve afectadcopateimas. Este, a diferencia de los
animales no humanos, debe estructurar su mundmexaio de la actividad humana, si bien
al “igual que los mamiferos, el hombre esthun mundo que le ha antecedido. Pero a
diferencia de ellos, este mundo no le ha sido Emphte entregado prefabricado para él.
El hombre debdacérseloa su medida” (Berger, 2006: 17) por lo cual, lagén del
hombre con el mundo, es un proceso dinamico eneskq involucra la vida del individuo
con un mundo social. No obstante, Berger menciamalg relacion del hombre con este
mundo, tampoco es una relacion dada o determitadasa relacion “el hombre se halla
constantemente en el proceso de darse cuentagde les. En el transcurso de este proceso
el hombre produce su mundo” (Berger, 2006: 18).eB& manera, en esa interaccion
constante del hombre con su mundo es que ésteggaomfy le da sentido a su vida dentro
de él.

Considerando que la sociedad es un proceso dadémire ésta y el hombre, se da
lugar, como resultado de esa relacion, a la cultdssa, es producto de los individuos
mediante un proceso en el cual ella “tiene queesstinuamente producida y reproducida
por el hombre...La cultura consiste en la totalidadadrealizado por el hombre” (Berger,
2006: 19§ cualquier cosa que sea producto de la actividadaha implicard un uso

determinado el cual es designado por el hombreey gfectara o modificara, su relacion

® EI termino cultura, Berger lo emplea para designalquier cosa material e inmaterial producto de la
actividad humana
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con el mundo. En esta medida, la sociedad comauptodlel hombre, se mantiene solo a

causa de él y existira solo si éste existe. Sigine@on esta logica, la religion es vista como

una manifestacion cultural de una sociedad detaadainde la misma manera, el uso que el
hombre ha hecho de ella, esta sujeto a las nedesidpie éste tenga y a los valores que le
atribuya.

Para Berger, la exteriorizacion es una caractegiste la naturaleza humana la cual
consiste en la capacidad de elaborar su mundolstosaprocesos de habituacién crean
pautas y las pautas crean rutinas, esto como pdecvivir en comunidad y de estar en
constante comunicacion con los otros. Se tratamness, de reconocer que cierto tipo de
productos humanos han llegado a cierta indeperaleespecto a sus creadores, ejemplo de
esto es la familia, el Estado o la religion. Sirbango, menciona Berger, “tan pronto como
hablamos de productos exteriorizados estamos iamg@ que estos han llegado a cierto
grado de diversidad con relacién a su productaa Eansformacion de los productos del
hombre en un mundo, que no sdélo deriva del homin@ gue le confronta como una
facticidad ya exterior a él, que es lo que tratardesdesignar con el concepto de
objetivacion” (Berger, 2006: 23). EI mundo se cgafa como una realidad para el hombre,
realidad que es independiente de que un individisiee

Para nuestra investigacion, consideraremos a igidrelen la misma linea que
plantea Berger, es decir, que ésta se entenderd gomroducto de la actividad humana,
como una manifestacion cultural determinada. Eesa&® entender la religibon como una
manifestacion de lo humano, en esa medida, laigelige puede considerar dinamica,
sujeta a cambios. Esto se ha manifestado histéeicmy uno de los ejemplos mas
recientes, en el caso de la Iglesia Catdlica Romesdo que se evidencié a traves del
Concilio Vaticano Il por medio del cual se readetadradicion dogmatica y moral del
Catolicismo (esto como producto de los procesosedealarizacion propios de la sociedad
industrial moderna). Lo importante de este Con@boque abre las puertas al dialogo con
los demas sistemas religiosos.

Es menester, en consecuencia, entender el fendrekgioso como un producto de
la actividad humana. Cualquier explicacion que aelhugar sobre el culto religioso en el
templo catolico de Santa Teresita en la ciudadaiyi, objeto de nuestro interés, obedece

precisamente a esa necesidad de readecuarsendentarse socialmente y ello, sélo es

11



posible, por medio de la relacion entre los indiasl y ésta. Ahora bien, si la
exteriorizacion se basa en la independencia y adayde diversidad que logran ciertos
productos respecto a su productor, la independepmda religion ha ganado respecto al
hombre, como se menciono anteriormente, nos la ifgerexplicar el concepto de
objetivacion.

Objetivacion.

La objetivacidon, en materia religiosa, supone @uesligion ha llegado a un grado
de independencia respecto a los hombres singutaggsipos especificos de estos. Aunque
ella sea un producto de la actividad humana, sérileuye la propiedad de independencia,
es decir, que existe mas alla de sus creadords Jegsermite imponerse sobre ellos.

La religion, como una manifestacion de la cultwsa, configura como realidad
objetiva en la medida en que el hombre reconoceeyigen elementos en el mundo
exterior y fuera de su conciencia. Para Berger @stacteristica es la que permite afirmar
gue la cultura, y en este caso la religion, akiaNo obstante, esa caracteristica se traduce
en que esta ahi para que los individuos la vivagprehendan y la hagan suya; en esta
medida, siguiendo la linea de Berger, se dice gueligion estahi para todosCualquier
elemento cultural, es algo que implica que se puedeen colectividad, de lo contrario, no
puede ser un producto cultural. De esta forma, e entender la religion como un
producto culturar que esta ahi para que los indogda experimenten y la compartan con
los demas.

El reconocimiento colectivo de las caracteristicks cualquier manifestacion
cultural, como lo puede ser el fendmeno religies real para los individuos en cuanto
exista dicho reconocimiento. Un individuo puedeardeualquier sistema cultural, nuevas
instituciones, creencias, etc.; pero esto neaken la medida que no es reconocido por las
demas personas, es decir, que no ha sido prodedtoattividad humana, vale decir social.
Por esto, la sociedad, como una manifestacion dmiltara y como realidad objetiva,
“permite al hombre habitar un mundo. Este mundecabla biografia del individuo, la cual
se desarrolla como una serie de sucetsrgro de este mundo. Y ademas, la propia
biografia del individuo solo es objetivamente realcuanto puede ser comprendida dentro
de las estructuras significantes del mundo so¢izdtger, 2006: 29). El reconocimiento de

esa realidad, es decir, algo que existe creadcebbombre pero que esta fuera de él,
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permitird el acoplamiento del individuo dentro des lestructuras o instituciones. Asi,
aunque la religion sea un producto humano, ésai¢made al individuo y éste reconoce la
funcion que ella desempenia, funcién que esta ppmande los individuos. La religion, por
consiguiente, tendra el poder de decidir sobrad¢asones de las personas y estas a su vez
compartiran una creencia casi generalizada sobgedcella es, empero, cada individuo la
“vivira” de manera diferente.

El reconocimiento por parte del individuo de unalidad objetiva, le permitira
hacer usos de ciertos elementos de ésta para degeites de su ser, es decir, de su
conciencia. En la misma medida, Berger mencionalagiendividuos una vez reconocen
los elementos de la realidad objetivada como pheteu conciencia, no sélo reconocen esa
realidad como algo configurador de su conciendi, gue también la reconocen como una
realidad que es externa a ellos. Por ejemplo eragd de la religion, la moral que ésta
imparte es asimilada en cierta medida por cadaioh, pero esto solo es posible siempre
y cuando el individuo reconozca que las reglas lesrgue la religion imparte, existen
“fuera” de él, que estan ahi para que el las usegyado de independencia de ésta es tal,
gue puede causar el comportamiento de los indigidpor medio de lo que
sociolégicamente se conoce como control socialmah comportamiento tendra cierto
castigo.

Este caracter objetivo de la religion, es decig gsta ahi para nosotros, nos permite
realizar su estudio y su comprension. El uso qda aadividuo haga de ella, depende del
tipo de necesidades que éste tenga.

Interiorizacion.

En el proceso de interiorizacion, cada individucesenarca como un participante
activo del mundo social, de esta manera, se gaeaqtie el individuo “haga” suyas las
realidades sociales en un proceso en el cual,ta garellas, se constituye su biografia.
Este proceso lo asume el individuo como la partael file lo que representa la vida en la
sociedad y el reconocimiento de la misma. Se cordign la apropiacién de lo que ha sido
creado; en el reconocimiento de lo que le es fealdaviduo. En palabras de Berger, “la
interiorizacién es mas bien la reabsorcion pordial@ conciencia del mundo objetivado, de

manera que las estructuras de este mundo llegateardnar las estructuras de la propia
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conciencia. Es decir, que ahora la sociedad fuacmmmo una entidad formadora de la
conciencia individual” (Berger, 2006: 31).

Esta interiorizacion esta determinada por los mosede socializacion. Esta es
entendida como un proceso de aprendizaje que rzantit® de generacion en generacion,
en el cual, “el individuo no sélo aprende los digados objetivados, sino que ademas se
identifica con ellos y es moldeado por ellos. Laxeéisuyos los convierte en sus
significados. Se convierte no sélo en alguien queee esos significados, sino en quien los
representa y los expresa” (Berger, 2006: 32). Estpuede también entender como el
proceso por el cual un individuo atraviesa paragrarse al mundo objetivo (sociedad) o
una parte de él. Entre mas asimile el individuodigmificados socialmente establecidos,
mayor serd el éxito de la socializacion. Si meroiaediferencia entre lo objetivo y lo
subjetivo, mas estable sera la estructura sod#tglacion del individuo con ella.

La socializacion, por parte del individuo en lagiéin, dependera de la forma en la
cual la religién logre integrarlo. Para esto el dedos simbolos religiosos (ritos, discursos,
imagenes, etc.) se consideran de una gran imp@tgnia cual esté sujeta a la experiencia
del individuo. Por medio de este tipo de acciorses,garantiza que la religion logre
perpetuar, en algunos, su caracter formador y septativo de los seres humanos. Todo lo
qgue el individuo registra como “externo” a él, seasteriormente entendido como una
parte configuradora de su conciencia. De ahi laoitapcia de la articulacion de los ritos
religiosos y el reconocimiento por parte del induo de estos, no sdlo como algo
“externo” sino también como algo formador de sucgamcia.

En la religion catdlica, el rito eucaristico, enrtmalar, su periodicidad le
proporciona a ésta la ventaja de recordar constemte su funcion dentro de los
individuos. El dia domingo ha sido consagrado camalia religioso y, “aunque soélo se
trate del domingo, es ante todo un dia consagrdddali@ino, en que se prohibe el trabajo,
dedicado al reposo, al regocijo y a la alabanz®ide” (Caillois, 2006: 133). Condicidn
gue le permite a la religién catélica “sobrevivirdjo un contexto determinado, dotando al
individuo de ciertas herramientas que le permigahizar su vida cristiana y social.

En particular, se advierte que el rito en el tengaltdlico de Santa Teresita, no so6lo
se oficia peridodicamente (tal como prescriben @snativas eclesiales), sino que también

tiene una orientacion dominante hacia un cierto tip poblacion, en este caso jévenes de
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ambos sexos, los que definen necesidades sociagstenciales especificas. El rito en
dicho templo trata de integrar y de responder emité®s religiosos a las singulares
caracteristicas de este grupo poblacional. Lom@vson entendidos como una parte activa
del rito, los cuales como agentes activos, determen gran parte el curso que éste toma.
Este proceso se enmarca en la légica constanta pi®duccion humana, la religion esta
para forjar al individuo, pero éste determina er qoediada eso ocurre. Con Weber
podemos advertir como cada accidn religiosa definsentido, dado por los individuos que
la ejecutan, y que esta orientada por la condwectasiotros.

Sentido Religioso.

Para Berger la religion ha cumplido un papel funelatal en la construccién de
mundo por parte de los individuos. “La religion iimp que el orden humano sea
proyectado en la totalidad del ser. O, dicho de wtodo, la religién es el intento audaz de
concebir el universo entero como algo humanamegnéisativo” (Berger, 2006: 50).

La religion, como producto humano, tiene un ordewcual, al estar establecido
socialmente, se encuentra legitimdden esta medida la religion es legitima en cuarga c
un orden universal de la existencia humana, enissneamedida, es legitima porque los
individuos reconocen ese orden. Y ese orden esddeajda sentido a la existencia de los
hombres. Ahora bien, “el sentido no es algo quéeperca directamente a las cosas del
mundo; el sentido es lo que el hombre pone sobneueldo” (Hernandez, 2007: 100). El
hombre durante su vida busca llenarla de sentidm yesa medida busca significar su
entorno. El individuo a través de los procesosatgafizacion busca darle un orden a su
existencia. “El individuo es socializado para geauna persona determinadagupeun
lugar en un mundo determinado” (Berger, 2006: 33).

Berger menciona que la forma por la cual el individe apropia de su mundo, es a
través del dialogo con los demas. De la misma naaliaeidentidad de éste es posible solo
por medio de ese dialogo. “El mundo se construyéaeronciencia del individuo por el
dialogo con aquellas personas mas significativasndee sus semejantes” (Berger, 2006:
34), para el individuo su mundo tiene sentido eméalida que pueda ser alimentado por

medio de las cosas que lo componen, por ejempladéde un joven muy posiblemente

! Berger por legitimacién entiende: “un <<conocim@f# socialmente objetivado, que sirve para justific
explicar el orden social” (Berger, 2006: 52).
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gira en torno a sus padres, pareja y amigos. kearugcion del dialogo con alguno de ellos,
gue constituyen ese mundo subjetivo, hace quecéstence a carecer de sentido.

Como el hombre busca darle sentido a su existediciao sentido ha sido provisto
de un orden por parte del individuo que a su v@oise& unas leyes, tanto objetivas como
subjetivas de funcionamiento. Ese conjunto de legds que Berger denominamos.Las
leyes que se encuentran dentro deimosobjetivo se le proporcionan al individuo por
medio del proceso de objetivacion en el cual serdeha el orden de una sociedad. Por
medio de la socializacién, ebmosobjetivo se interioriza en el momento que el irdiio
se apropia de el nomos. “Es en virtud de estapggmion que el individuo puede llegar a
<<dar un sentido>> a su propia biografia” (Berd&06: 40). Todo tipo de leyes le
permitiran, tanto a la sociedad como al individatgractuar de manera tal que la sociedad
persista en el tiempo. Es a través de este nomedoguindividuos dotan de sentido su
existencia.

En esa construccion de sentido por parte del hgrebsestema de nomos, vy el rito
en particular, poseen una carga simbodlica que e=idrizada por los individuos,
ayudandoles, precisamente, a dar sentido a las qosalos rodean y, en el rito eucaristico;
a las cosas religiosas. Cuando hablamos de siméolpsocesos rituales, hablamos no solo
de algo que compone un rito, sino también de laifumque cumplen dentro de éste, eso
es, darle una estructura y una significacion.

Cabe aclarar que los simbolos no sélo estan pessent los ritos, son elementos
definitorios de la cultura y en consecuencia eptésentes en toda actividad humana. Para
explicar mejor esto podemos emplear los dos sisateasimbolos que propone Edward
Sapir; los referenciales y los de condensacion.fdryseros obedecen a convenciones que
(como su nombre lo dice), hacen referencia a adgtre estos se pueden destacar la
bandera de un pais, un himno nacional o tambiémocdo ilustra Clifford Geertz, son
simbolos que designan algo diferente de lo quenezdke son; una nube negra referencia la
lluvia, o simplemente explican algo aceptado y ttoido socialmente, una bandera roja es
simbolo de peligro, una blanca de rendicion, eotires (Geertz, 1995: 90). Los segundos,
obedecen mas a las practicas rituales, y son visto® formas de comportamiento que
permiten la liberacion de tensiones por medio deoctmnes de manera consciente o

inconsciente (Sapir, 2005). Estos Ultimos estaroade significacion proporcionada por el
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individuo, o, como lo dice Geertz, sirven como “ieefho de una concepcion” en la cual
dicha concepcion es el significado del simbolo (@e4995: 90). Por esto, la cruz para el
cristiano trazada en el aire, colgada del cuelloue papel siempre sera vista como un
simbolo que significa algo dentro de dicho sisteatigioso.

La diferencia entre los simbolos de referencias/de condensacion es que los
primeros, son producto de una elaboracion conscipot parte de los individuos, por
ejemplo los colores de una bandera se escogen @usemso Yy representan algo
caracteristico de una determinada cultura, miergraes los segundos son producto del
inconsciente en donde se impregna una cualidadiena@ue se manifiesta en acciones
concretas de los individuos. En el caso de uni@nigf la cruz no soélo simboliza algo para
él, sino que su reconocimiento produce una sensagié se manifiesta en un determinado
tipo de emociones o comportamientos que, ademag]ifentes en cada persona; para un
ateo, la cruz es un simbolo religioso pero no &isal la emocién y los sentimientos que le
suscita a un creyente .

En la misma linea, Carl Jung menciona que hay dosboaturales y simbolos
culturales. Los primeros se derivan de la pSigles segundos pasan por transformaciones
ya sean con un “mayor o menor desarrollo conscgigntte ese modo se convierten en
imagenes colectivas aceptadas por las sociedadizadias (Jung, 1997 :90). De la misma
forma que lo expone Sapir con los simbolos de ams®i®On, Jung menciona que los
simbolos culturales producen emociones en los iohalds que se exteriorizan por medio
del comportamiento de estos frente a una situatgéerminada.

El comportamiento causado en los individuos porsiosbolos culturales se hace,
como lo muestra Edmund Leach, bajo una represéntaimbdlica que esta determinada
por dos condiciones. La primera puede ser el castorde A representa a B en un mismo
contexto como un todo, por ejemplo que la hostialesls y, en este sentido, es una
relacion metonimica de simbolos (la parte represaihtodo). La segunda es una situacion
en la que A y B provienen de contextos diferenEggonces, se estara tratando de una

relacion metaférica de simbolos. Lo anterior largjéfica Leach de la siguiente manera:

8 Psique es una palabra griega que significa alrhalnia es considerada dentro de esa definicioru® g

anima, da vida, lo que permite SER al homlite el psicoandlisis la psigues el conjunto de las funciones
sensitivas, afectivas y mentales de una persorendouhablamos de simbolos naturales, entendemos tod
aquellos que se desarrollan en el inconscientendigiduo. El 6rgano de la psique es el cerebro.
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"1. <<el ledn es un animal>> es una afirmacionregfee a un contexto no humano normal
<<en la naturaleza>>. 2, <<el rey es el hombre paderoso del estado>> es una
afirmacion referente a un contexto humano norman<la sociedad>> 3. <<el le6n es el
rey de los animales>> es una afirmacion simbolcatéforica). Adquiere significacion si
fundimos los dos contextos <<en la mente>>" (Le&6Bpb: 54).

En el caso de la Misa, los simbolos que éstarateg compartido por cada uno de
los individuos que a ella asisten. Las experiengigs ahi tienen lugar, como lo menciona
Leach, son de tipo comunicativas y compartidas lpsrindividuos, estas a su vez se
representan por medio de una secuencia de eveptafoncos en un espacio (en este caso
la iglesia) el cual ha sido designado para quaisdarealizar este tipo de practicas (Misa).

Sin embargo, el simbolo por tener caracteristicapi@s, puede concebirse como
una cosa “que tipifica naturalmente, o representacuerda algo, ya sea por la posesion de
cualidades analogas, ya por asociacion de hecleopemksamiento” (Turner, 2005: 21), en
donde los individuos crean una relacién dinamicéodesimbolos, es decir, un simbolo por
si solo dentro de la Eucaristia es limitado, esoejunto de simbolos que componen el rito
los que pueden dar respuesta del comportamientmsdadividuos en éste. Por lo cual, la
intencion que existe en el mensaje que se transrit@vés de un rito, solo tiene lugar si
existe una interaccion entre los individuos y losl®los, los primeros son los Unicos que
le pueden dar un significado a dicha intencion.r&zdn por la cual se participa en los
rituales es para transmitirnos a nosotros mismassajes colectivos (Leach).

Para efectos de este trabajo, se entiende quditOReCatolica y en particular el
culto que tiene lugar en la iglesia de Santa Texegoseen un sistema de “homos”
sagrados que se representa a traves de simbolsefadiones simbdlicas (Misa) que le
proporcionan sentido a la vida de los jovenes. rifl@mos por simbolo, en este contexto,
todo aquello cuya representacion (fisica 0 memaiuce cierto tipo de comportamiento
sobre los individuos (Sapir, Jung, Geertz) y eoual se dan las dos condiciones descritas
por Leach; una representacion simbélico-metoninfiepresentacion fisica, por ejemplo
Jesus a través de la hostia) y una representagidimolgca-metaforica (representacion
mental de los seres “divinos”).

De esta manera, los jovenes, durante la Misa, isarubdentro de una interaccion de

lo sagrado con lo profano, “conocen” las leyes (@®ngue de esta relacién se desprenden
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y guian sus acciones, en alguna medida, de acaeedte nomos (proporcionada por los
simbolos). El reconocimiento de esta caracterist&tarmina gran parte del sentido que le
da el hombre a su relacion con lo religioso. Ehirtiio se identifica con un orden dentro
de ese espacio sagrado, éskhquello con lo cual la sociedad le ha identificadovirtud de
una verdad cosmica, y su existencia social quedaizada en la realidad sagrada del
universo” (Berger, 2006: 63). Esto se sustentararpalio de la relacion entre lo sagrado y
lo profano.

De la misma forma, Berger sefiala que en el prodesta actividad e ideacion
religiosa, en el que se concibe un cosmos que $enkido a la existencia de los individuos,
se produce un “enraizamiento de la religion enrtereses practicos de la vida cotidiana”
(Berger, 2006: 68). En este momento, los individgogan sus acciones de acuerdo a
preceptos religiosos. De nuevo en nuestro casanakzara el tipo de practicas que los
asistentes a la iglesia de Santa Teresita defingante el rito, la interiorizacion de
normativas y valores asociados a dichas practidasppsible incidencia de ellas en sus
vidas cotidianas.

Teodiceas.

Considerando que el hombre busca darle sentido existencia la religion, para
ofrecer una estructura que soporte las necesidadeldes individuos, se ha visto en la
necesidad de integrar los eventos “desafortunagasintradictorios en la vida de estos.
Las estrategias que la religion ha usado o usagdrantar este tipo de situaciones no
deseadas, se enmarcan en el conceptotdedaea.

Para Berger la religion a través de la teodice@aakepara “mantener la realidad de
este mundo socialmente construido dentro del @sahbmbres existen y su vida de cada
dia transcurre. Su poder legitimador tiene, sin &gy otra importante dimension, la
integraciéon de umomosque comprenda precisamente todas las situacioaggnmales que
pueden poner en tela de juicio la realidad cotaiariBerger, 2006: 70). La religion, en
este sentido, busca ‘“lidiar” con estos problemasagerlos mas “llevaderos” a los
individuos. En efecto la religion busca dar respagea las penurias sociales, ya que estas se
oponen al nomos social ideal y al no corresponderla realidad, pueden desnivelar la
simetria existente entre el mundo objetivo y eletilw, llevando en algunos casos, como

lo demostré Durkheim, al suicidio. Esta caractedses lo que se conoce comaomia.
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La anomia es toda contradiccion existente entremehdo objetivado y el mundo
subjetivado.

Para Weber, la teodicea tiene su origen en la ptagicdmo podia existir un dios
perfecto, bueno y justo que haya construido un muoon todas las caracteristicas
contrarias a él, esto era, un mundo injusto llemdekigualdad social e imperfecciones?. La
teodicea se basara en una necesidad de salvacidnep®m de lo que Weber define como
escatologia mesianicaonfigurando un discurso que busca dar respuetda penurias
existenciales de los individuos y el cual “cons&téonces en una transformacion politica y
social de este mundo. Un héroe poderoso, o unvBosiran — pronto, tarde, alguna vez—y
colocaran a sus adeptos en el primer lugar meremdel mundo”(Weber, 1997: 413). A
partir de esto, se entiende la “penuria” del muedmo una condicidon necesaria para
buscar la anhelada salvacién. La religion conredd® mantener adeptos, crea sistemas de
salvacion que se representan desde la promesanaedsadlla, la vida eterna, el bueno sera
salvado y el malo condenado, etc. Esta busquedsaldacion se basara en la idea del
pecado como accion por medio de la cual los cregaminuncian a la salvacion de Dios y a
las promesas de Este.

Retomando a Berger, este menciona que la mayoripeada que se enfrentan
todas las sociedades es la muerte. Esta es uriecistica de la vida a la que ninguno se
escapa, por esto, se hace necesario construir eal@ad que enfrente este tipo de
circunstancias. En esta media, el cafmetigioso ha explicado y proporcionado un sentido
a la existencia de los individuos, este tipo dpuestas brindadas por la religion, le permite
al hombre seguir “existiendo” socialmente. La ci@&ade promesas en el mas alld o de la

vida después de la muerte, concede tranquilidacea&istencia de los hombres.

® Consideramos el concepto de campo desde la pdkgpdetPierre Bourdieu el cual lo define de la sigte
manera: “Los campos se presentan a la aprehensiGrbrica como espacios estructurados de posiciones
cuyas propiedades dependen de su posicion (lassdegkntes) en estos espacios, y que pueden seadaal
independientemente de las caracteristicas de spsugies (0 agentes)”(Bourdieu, 2000: 112). El aafioma
que lo que existe entre los individuos no son aueiones o vinculos intersubjetivos, sino que sterciones
objetivas que existen independientemente de laieocia y la voluntad individual. La nocién de cangm
postula como una red o configuracion de relaciafgstivas dentro de las cuales cada campo tiepecgia
I6gica con un surgimiento histérico determinada, giemplo el campo econdémico obedece a un contaxto
el que los negocios son negocios y los grados oefEsco y los sentimientos quedan excluidos. Halgda
campo religioso nos permite hacer un analisis deligibn como estructura, pero es una estructueasg ve
influenciada por el papel que cumple los agentatrdele ésta.
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Si bien la teodicea afecta al individuo, de lama@snanera se afecta la vida de éste
en la sociedad. Para Berger, una “teodicea plaugbimite al individuo integrar las
experiencias anomicas de su biografia emoelosestablecido socialmente y en el correlato
subjetivo en su propia conciencia” (Berger, 2008). De esta forma, una experiencia
dolorosa para un individuo, es reconocida comordek para el resto de la sociedad. Por
ejemplo, una madre que pierde a su hijo tragicaenestcomprendida socialmente en la
medida que se reconoce esa perdida como dolors§d':na es felicidad lo que la teodicea
esencialmente ofrece, sino sentido” (Berger, 2008: en donde la religidon juega un papel
determinante en la asignacion de dicho sentidgmioar el por qué de dichas desgracias.

Los argumentos religiosos respecto al orden decdass y al “sufrimiento” del
mundo, se sustentan por medio de la idea en la‘euBios encarnado gambiénel Dios
gue sufre” (Berger, 2006: 116). Jesus escogidéamifisado, en esa medida el dolor ya no
se ve necesariamente como un castigo de un acetstdnjsino como una condicién o
caracteristica presente y justificable en la s@aed

En el caso que nos compete, la cotidianidad dgoleEnes estd inmersa en una
I6gica de conflictos. Los jévenes no sélo tienendaesidad de satisfacer un cierto tipo de
necesidades, sino que bajo esas necesidades seca&nma demanda de identidad. Los
sistemas religiosos atentos a satisfacer dichasitazkofrecen un “bienestar” por medio de
alternativas “que estan medidas por la formula si@ut, dinero y amor”, demandas
fundamentales de los dolientes de la modernidadjaatas a la busqueda angustiosa de un
referente unitario colectivo — arrebatado por lédiz de la estructura secular—con el cual
identificarse” (Ospina, 2007: 391). Este tipo denleistar es el que mas buscan los jovenes,
los cuales en su mayoria, por la condicion sogidbegue se encuentran, recurren a este
tipo de organizaciones religiosas a fin de lograranhelado don.

Bajo esta ldgica, lo “joven” se convierte en el mlodde bienestar que promueven
ciertas filiaciones religiosas y no religiosaschl se enmarca en un contexto que describe
lo vital, la frescura, lo entusiasta, la motivagiétt. Paraddjicamente, cuando lo joven hace

referencia a un grupo poblacional especifico (ehfey 25 afiosf se esta hablando de

10 Hemos considerado a la poblacién juvenil, a aquataprendida entre los 15 y 24 afos. Hay que advert
sin embargo que algunas agencias gubernamentdlesd®n este rango de edad algunos afios por elacima
por debajo de los sefialados. La consideracionsefidlada obedece a la aceptacién generdictias edades

como juveniles por la poblacion colombiana en galneHay que mencionar que la asignacién de
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ellos como una poblacion “inestable, irresponsadple, se encuentra en el limite entre la
nifiez y la adultez y, por tanto, entre la irraclwiz de la emocion y la l6gica racional de
la individuacion exitosa” (Ospina, 2007: 391). Emsecuencia, se ve a los jovenes como
una poblacion vulnerable que tiene conflictos ypls importante, que necesita ayuda. Por
esto, los sistemas religiosos tienen un abanicwfddas a sus posibles clientes para
ayudarlos en sus problemas y necesidades.

En particular en el caso de la iglesia de Santaslier;, lo importante es observar,
gué caracteristicas tienen los jévenes, coOmo sstosvipor esta iglesia parroquial, qué
representan para ella. La teodicea en ellos, esspraente la condicion de ser jovenes, de
ahi la importancia de entender lo que significaitel para ellos y, de la misma manera,
entender lo que la iglesia de Santa Teresita haue llos.

Alienacion.

Desde la perspectiva de Feuerbach, la religibnesdegun conjunto de ideas que
forman parte del desarrollo de la cultura. Estaasdreligiosas son falsas en la media que
se les atribuye un caracter divino, es decir, gesifican”. Surgen por intervencion de
seres superiores, por mandato a los hombres. Eldonwes producto de fuerzas
sobrenaturales y por esto, la religion tiene um grader alienador. Esta idea es retomada
por Marx y menciona que es en “la religion, dondge productos de la mente humana
semejan seres dotados de vida propia, de existemBaendiente, y relacionados entre si
con los hombres” (Marx, 1977: 38). El desconocex spn productos mentales del hombre
y que la conciencia social estd determinada pordancia en esos seres, es lo que genera
una “falsa conciencia”, es decir, que los hombfleglan que son ellos los que ha creado a
esos seres y no al revés. Esto a su vez, le pediiitear a Marx que la religion es el
“opio” del pueblo, en la medida que ésta existeapsalvaguardar el orden social
establecido, haciendo creer, que es un orden habaradecirlo de algin modo, un orden

“divino”.

nominaciones a ciertas etapas de la vida talesznjfiventud, adulto, viejo siempre es una conaiién de
orden social y que, en consecuencia, varia enidalaon fenédmenos de orden social, cultural y enund.

Al respecto, puede consultarse el trabajo de PRwtedieu,la juventud no es mas que una palabkdemas,

el rango de edad escogido para este trabajo, abascpersonas consideradas en edades socialmente
vulnerables por probleméticas sociales especificasonsideradas como tales por diversos tipos de
instituciones.
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La concepcion de la religion como realidad objepaaa los individuos,“implica la
producciéon de un mundo social real, exterior a ilwdividuos que lo habitan, y la
interiorizacion implica que este mismo mundo soaldra ektatusde realidad dentro de
la conciencia de esos individuos” (Berger, 20066)1E| individuo debe reconocer su
realidad como parte de otra (la realidad objetiya@ es ajena a €l y que, a su vez, es
compartida por los demas. Por ejemplo, una perpohee puede anhelar y sofiar ser rica.
En la conciencia de ese individuo, esa realidadd@uener sentido, no obstante, en la
realidad social a éste se le reconoce como unarzefsobre, sus acciones y su mundo
social giran en torno a esa condicion de pobreza.

Entonces, en el proceso de interiorizacién, Bergefiala que existe una
caracteristica, a saber, los individuos creadulglicacion de conciencigEsta duplicacion
esta en funcién de los componentes socializados sonializados por el individuo. Esto
muestra que la socializacion es un proceso que rorspleta totalmente, la simetria entre
el mundo objetivo y el mundo subjetivo, nunca emltoDe esta manera, existe una
“creacion de conciencia” previa a la socializacénla cual el individuo, por medio del
proceso de interiorizacion, se encuentra en unasitia dialéctica entre la identidad
socialmente —objetivamente—atribuida y la identidabjetivamente apropiada” (Berger,
2006: 126). Esta particularidad se evidencia deoyper medio del ejemplo anteriormente
dado. La persona pobre es reconocida socialmente pobre y sus acciones son, en gran
parte, determinadas por este contexto. Sin embdegtro de la identidad propia del
individuo se puede creer rico y actuar como sukerd. Bajo esta circunstancia, la simetria
entre la realidad objetivada y la realidad subgetiisminuye, propiciando que el individuo
entre en un estado de anomia puesto que no recoaotereal lo que se le ha determinado
socialmente.

En esa medida, es posible que el mundo socialrezea extraio al individuo, lo
gue experimenta socialmente no se correspondeocqud proyecta como individuo. En
este contexto, el individuo desarrolla u opta poo de dos caminos. “uno, en el cual la
extrafieza del mundo y del yo pueda ser reaprogmaaaeckgeholt) a través del recuerdo
de que tanto el mundo como el yo son productos @etividad de uno mismo. Y otro, en
el cual esta reapropiacion ya no es posible, yl ena el mundo social y el yo socializado

se enfrentan al individuo como facticidades inekte® analogas a las facticidades de la
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naturaleza. Este ultimo proceso puede llamarseaién” (Berger, 2006: 128). Lo que
supone la alienacion es que el individuo “olvidaieglicho mundo ha sido producido por
él, se le atribuyen al mundo social caracteristinaturales”, es decir, que se cree que es
un orden natural que estaba antes de que el hanxistesra.

Es por esta particularidad del mundo creado eroteiencia del hombre, que se
desarrolla la falsa conciencia. Esta consiste gaenénte en creer en un orden natural de lo
social y olvidar que éste sigue siendo creado @@thbmbres. Bajo ésta circunstancia, si
bien la religion se configura como una de lastasibnes mas eficaces contra la anomia al
llenar de sentido los vacios sociales de los iddv, también es una de las promotoras
mas grandes de falsa conciencia, al resguardardem alivino sobre lo terrenal, aduciendo
gue éste existia antes de que el hombre fuera lepmian el cual el hombre olvida que la
religion también ha sido un producto de él.

Retomando a la iglesia de Santa Teresita, se esrteggie los jévenes desconocen
la religion como producto del hombre o, mejor dichae estan provistos de esta falsa
conciencia. El rito eucaristico se considera alena&n la medida que niega el caracter
divino como creacion del hombre y lo justificanravés de sucesos anécdo-historicos
(como es el caso de la vida de Jesus). El descuoiestd por parte de los jovenes de este
hecho, les permite “sanar” sus problemas creyensoen ese momento, en efecto, se
encuentran entre lo terrenal y lo divino, lo prafano sagrado.

Las religiones, con el pasar del tiempo, se veigatias a reestructurase, no hay
razon para creer que no seguird siendo asi. Elentda iglesia de Santa Teresita, es
particular, se articula pensando en las necesidéelgsiienes lo asisten. Por esto, y porque
las necesidades de las personas cambian, es gedeacian los cambios en materia
religiosa, en su estructura, en su afan para adaptalas necesidades cambiantes de los
individuos. Es falsa conciencia en la medida qeehlombres, y en este caso los jévenes,
desconocen que son el motor de ese cambio. Execildenen la media que la religion se
esfuerza por hacer creer que el orden del mundmasdato” divino.

Por esto, es importante considerar que el estwieste caso se hace sobre la base
en la cual los jovenes “desconocen” que la religisrun producto de la actividad humana.

En esa medida se hace plausible el analisis dadcetios puedan sentir y pensar de este
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tipo de experiencias (en particular la Eucarigpi@ja entender que atribucion le dan a la
religion.

Rito.

Para Berger un ritual consta de: las cosas quendeheersedromend y las que
deben decirseldgoumeni En este contexto los rituales surgen como unaifesacion
cultural que describe una practica especifica.lEarapo religioso, la religiéon se ha basado
en estos para determinar, en gran medida, el caampi@nto de los creyentes por medio de
un sistema de creencias que le permite “causarddamnes de los individuos, los cuales
buscan o una salvacioén o una vida después de leanaatre otras de las opciones que los
sistemas religiosos ofrecen.

Para Durkheim, los ritos “son reglas de conducta Quescriben como debe
comportarse el hombre con las cosas sagradas” liPunk 2003: 83). El ritual se
constituye como una practica grupal que escapa detidianidad de los individuos en la
cual se manifiesta “una conducta formal prescritam@siones no dominadas por la rutina
tecnoldgica, y relacionada con la creencia en serfegrzas misticas” (Turner, 2005: 21)
gue los individuos que integran el rito respetatapan.

La religion y en particular el cristianismo se ditage por un sistema de creencias
(dogma) y un sistema de practicas (rituales) denezmiento universal, es decir, su
contenido es el mismo para todos los lugares edelestos se realicen. Sin embargo, “el
ritual de la santa misa es el mismo en toda ldiandad, pero cada uno de los cristianos
explicara la ceremonia de acuerdo con la doctrenawdsecta” (Enciclopedia Internacional
de las Ciencias Sociales, 1976: 9, 386), lo cuaimjpe la adaptacion de éste a las
necesidades de los individuos que, a su vez, sennti@adas por el contexto social en el
gue estos se encuentren. Las adaptaciones dekmite] caso del Catolicismo Romano,
estan por lo demas contempladas en los ordenarsidetoConcilio Vaticano 1l (1962 -
1965), adaptaciones en consecuencia con el reaconieto de la tradicion dogmatica y
la promocion del dialogo con otros sistemas reigg

Hay que advertir las nuevas realidades a las quenfenta el Catolicismo en

Colombia, en particular desde la promulgacion d€dastitucion Politica de 1991, que
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reconoce la libertad de cultos, y que en conseca@adeierte y crea nuevos escenarios para
su ejercicio religioso y eclesial.

La religion, en su proposito por mantener la idéagortancia de lo sagrado en los
hombres, requiere ritos y estos a su vez, son amafestacion de lo sagrado que pasa por
los sentidos de los individuos. Los ritos son “conmg@mientos que se repiten, que no tienen
un fin aparente y constituyen algo asi como el @spesible de lo sagrado” (Gonzalez,
2007: 175). La importancia del ejercicio ritual iced en que representa la estabilidad
estructural de un sistema religioso. Si los ritesosentan de manera que atiendan a las
necesidades de cada contexto y, en consecueniig,eecesidades de los individuos, la
religion garantiza la presencia de fieles en elpleny muy seguramente en su sistema de
creencias y practicas.

Todos los conceptos anteriormente expuestos, sder@ian a través de la
observacion participativa (ver anexo 1) que dedé&@sta investigacion tuvo lugar. Por una
parte, para hablar de los procesos de interiodmnagidar cuenta de las teodiceas religiosas
gue promueven en los jovenes el sentido religissorealizd, ademas de la observacion
participativa, entrevistas (ver anexo 2) y, en maarte, conversaciones con los jévenes.
Fueron de gran importancia las conversaciones @ugst consideramos que es una forma
mas “natural” de obtener informacién. Creemos quenitrevista podia “predisponer” a los
jovenes y por esta razon intentarian articularrespuesta que no necesariamente coincidia
con lo que pensaban. Por otra parte, lo que entediajo podemos considerar como
analisis estructural seran los elementos que qnelen a conceptos de exteriorizacion,
objetivacion, alienacion vy rito, las relacionesrenéstos y en consecuencia la simetria
compleja y siempre inestable entre la realidad gogbus tedrico que pretende dar cuenta

de ella, organizandola, advirtiendo de su sentido.
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Capitulo Dos
El rito catdlico de la Santa Misa o ceremonia de laiturgia Eucaristica.

En este capitulo, describiremos de manera eselusatituales como procesos
sociales que obedecen a contextos particularegerRosiente nos referiremos al rito de la
Misa Catdlica o Liturgia Eucaristica a través deisdfl Romano vy, por ultimo,
describiremos la forma como se desarrolla la Mis&a&nta Teresita y haremos un analisis
de ésta a la luz del Misal Romano.

Los rituales.

Los rituales describen practicas culturales quéesarrollan dentro de un contexto
particular. Ejemplo de lo anterior es lo expuesto plarcell Mauss en su obiansayo
sobre el don, forma y razén de los intercambiodasnsociedades arcaicagn el cual
expone que detras de los ritos de la Polinesideeniza relacion de reciprocidad entre los
individuos, ésta se evidencia por medio de lagi@i@s que establecen ellos, basadas en
un intercambio de objetos. Asi, el “don” se congttcomo un principio de reciprocidad e
intercambio dentro del rito entre los grupos sesaue de él participan (Mauss, 1990). No
obstante, los ritos de caracter religioso, buscans@lo la conexién con un dios en
particular, sino también, la necesidad de encadraspiritualmente con un posible mas
alld. Lo anterior lo expone Weber al explicar que ule las funciones de la religion es
determinar la accion individual (Weber, 1997). Dd que exponga que para lograr un
entendimiento del fenomeno religioso sea necesg@otir de las vivencias y
representaciones subijetivas del individuo que tidagar en un determinado tipo de accién
comunitaria (Weber, 1997).

Por medio de la religion y en particular en el @@o de los ritos que ella
determina, los individuos logran una relacién dpemielencia con ésta, ya sea porque ha
ofrecido una “salvacién” o porque les ofrece ladasidespués de la muerte”(Weber, 1997:
413), pero, lo mas importante, es que el individtienta sus acciones en pro de conseguir
los anhelados premios, no sélo en el ejercicio temts de los rituales que demanda la
religion, sino también en su cotidianidad. ParagBely Luckmann, los ritos son pautas de

comportamiento especificas en un contexto detedoirgue han sido producto de una

27



habituacion (como resultado de vivir en comunidadjual ha creado unas rutinas que, al
ser reconocidas y aceptadas por lo demas individagsan institucionalizarse (Berger y
Luckmann, 1979).

El ritual religioso se constituye como una practigapal que escapa de la
cotidianidad de los individuos en el cual se masth “una conducta formal prescrita en
ocasiones no dominadas por la rutina tecnoldgicalacionada con la creencia en seres o
fuerzas misticas” (Turner, 2005: 21) que los irdlids que integran el rito respetan y
alaban. En el caso particular del catolicismo, pumke decir que el rito eucaristico
“constituye una comida; son los alimentos los questituyen su materia prima. Ademas se
trata de una comida en la que los fieles que kecefr toman parte al mismo tiempo que el
dios al que se ofrece” (Durkheim, 1992: 313).

La Religion Catdlica a partir del Concilio Vatiza Il readecua la tradicion
dogmatica y moral del Catolicismo (esto como prealule los procesos de secularizacion)
en donde se establece la apertura y disposicidrpgte de ésta, a dialogar con los demas
sistemas religiosos. A manera de ejemplo y comdymto del intercambio de ideas en este
proceso se puede entender el aparecimiento dentadla “Renovacion Carismatica” en el
seno del propio catolicismo. “Esta renovacion seactariza por una intencion de
“avivamiento” en el ritual y en el dogma de la &etravés de la oracién suplicante, el
evangelismo, la reunion reiterada en pequefias ddaudes de fe, la entusiasta expresion
corporal y emotiva en los ritos y el compromiscsti@no personal” (Ospina, 2007: 393).
De esta manera, la Iglesia Catdlica entra a refosuasistema de ritos en un intento por
adaptarse a los cambios sociales y satisfacereleessidades de individuos que se perfilan
como consumidores libres de escoger la mejor oferta

Asi, los ritos se convierten en una experienciateree como objetivo, no sélo la
vinculacion de fieles, sino también brindar unais&atcion espiritual para aquellas
personas que la necesitan. No obstante, la formguerel rito se efectle sigue estando
sujeta a la disposiciones del Vaticano (para e dasla Religion Catdlica) el cual no ejerce
unicamente funciones administrativas sino que,l @aso de los rituales religiosos, indica

la forma que en estos se deben llevar a cabo.
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Breve historia del Misal Romano.

El Misal Romano es el texto fundamental de la IgleSatolica Romana en lo
referente a las maneras de desarrollar los ritua&sicos. Como tal contiene elementos
esenciales de la dogmaética religiosa y de formaaaplas maneras que se prescriben los
ritos mas importantes de dicha religion, en paldiclas referidas al rito central de ésta, la
Santa Misa o Liturgia de la Eucaristia.

La primera aparicion del Misal Romaridissale Romanujrse dio en 1570 bajo el
mandato papal de San Pio V, el cual estuvo en sigdrasta la aparicion del actual Misal
Romano en 1969, el cual es una reforma del priperalisposicion del Concilio Vaticano
II. La aparicion del Misal en 1570 constituia paingera vez un ordenamiento del
calendario y de los textos religiosos que tiengadien la Misa. El texto de 1969 se divide
en tres partes. La primera la constituye una sead@umental que la componen una serie
de decretos y de los cuales se destaca el De@dtohgrada Congregacion para el Culto
Divino. La segunda parte la constituye el cuerplondisal compuesto por ocho secciones
en este ordenProprium de temporeel Ordo Missae el Proprium de sanctislos
Communia lasMissaerituales, ladMissae et orationead diversa lasMissae votivag las
Missae de functorumEn esta parte del libro se disponen las instauoes para
celebrar la eucaristia o conmemoracion de la pasiwerte y resurreccion de la
figura central del catolicismo: Jesus. La ultimatpadel texto es un apéndice en el
cual se describen algunos otros ritos como lo sbndee la bendicién o la
confirmacion, también recoge esquemas de oraciéa ipatruir entre los fieles, etc.

Asi, El Misal Romano se constituye como un “manugde indica la forma de
realizar “La Liturgia del Misterio Eucaristico o r8a Misa”. El contexto dogmaético,
entendiendo por dogma un sistema de creenciasstencaso religiosas) en el que se
inscribe este libro, es la disposicion de JesUgsatle se su sacrificio y durante la Cena
Pascual, en la que invita a la comunion con élaaés de las especies de pan y vino,
comunion que se repite cada vez que se realiel r

La Iglesia Catdlica dispone las normativas enciétaa las personas, lugares, los

ritos y los textos para la celebracién de la esdar{IGMR; 15*. Por medio del Concilio

1 \GMR “institutio” general del Misal Romano versidnrtual de la pagina oficial del Vaticano que se
encuentra en el siguiente link:
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Tridentino, o reunion de obispos celebrada enddad de Trento, Italia entre 1545 y 1563,
gue tuvo como objetivos centrales la respuesta diglésia Catolica al Protestantismo y la
reforma de la disciplina eclesial que se dio deermconsecuente en el Concilio Vaticano
Il (1962-1965), se establecid a la Iglesia comadainistradora de la Misa por medio del
siguiente discurso: “Nuestro Salvador, en la Ulti@ena, instituy6 el sacrificio eucaristico
de su Cuerpo y de su Sangre, con el cual iba @fenppor los siglos, hasta su retorno, el
sacrificio de la cruz y a confiar asi a su Espésdglesia, el memorial de su muerte y
resurreccion” (IGMR; 2). De esta manera, la Iglé€3@olica y en particular sus jerarquias
se configuran como las administradoras del rito qprememora el sacrificio de Jesus por
los pecados de la humanidad. Esta administracigriratzada del rito permite la
comunidad de préacticas y creencias sin impedidéptacion a las necesidades cambiantes
gue demandan los tiempos modernos para el ejerelgroso, adaptaciones contempladas
en el mismo Misal y recomendadas siempre y cuaadonastengan los elementos formales
de la eucaristia, estos son: los Ritos de Inicigcidturgia de la Palabra, Liturgia
Eucaristica y los Ritos de Conclusion .

El reconocimiento por parte de La Iglesia de dimamisociales que impulsan
cambios en las estructuras institucionales (enéewidise por lo demas la Iglesia como una
institucion) se evidencia en el momento que éstmeticomo funcién “promover todo
aquello que pueda contribuir a la union de cuaotesn en Jesucristo y fortalecer lo que
sirve para invitar a todos los hombres al senadglésia. Por eso cree que le corresponde
de un modo particular proveer a la reforma y aldotn de la Liturgia” (SC, 13. Asi se
inscriben en el Misal Romano las instruccionesrpaaristicas del ritual en el cual, uno de
sus principales cambios y reformas, es el usordgubevernacula a fin de lograr un mayor

entendimiento entre los fieles de lo que se celebria Misa (En el Concilio Tridentino se

http://www.vatican.va/roman_curia/congregationsfistdocuments/rc_con_ccdds_doc 20030317_ordiname
nto-messale_sp.htmiSe aclara que el sistema de citas que estamokadop corresponde a la forma
tradicional de citar el Misal Romano, para cuesgopracticas, el nimero en la cita indica el ddiclel
Misal al que se hace referencia en este texto.

12 concilio Ecuménico Vaticano II. Constitucién solmeSagrada Liturgia. SCSacrosanctum Concilium”.
Documento conciliar sobre Liturgia. Igual que encako del Misal Romano el sistema de citas que
empleamos el namero referencia el articulo del shacuo Conciliar y el cual se encuentra disponilbldae
pagina oficial del Vaticano en el siguiente link:
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_wen_council/documents/vatii_const_19631204_sacobsan
um-concilium_sp.html.
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prohibe el uso de lenguas vernaculas para la aediz del rito y su imparticion debe ser
solo en latin).

La Santa Misa: caracteristicas, funcion y estructua.

La Misa, y en general lo que corresponde a la HEsttartambién denominada
Ministerio de Fe, es entendida como una reuniola @wal los convocados se manifiestan
como el pueblo de Dios para celebrar el rito defieio de su hijo Jesus quien siempre
esta presente entre los que la asisten. La celébrde la Misa se configura como “el
centro de toda la vida cristiana para la Iglesiatd universal, como local, y para cada uno
de los fieles. Pues en ella se tiene la cumbré& @ la accion por la cual Dios, en Cristo,
santifica al mundo, como la del culto que los hashiributan al Padre, adorandolo por
medio de Cristo, Hijo de Dios, en el Espiritu SaftGMR, 17). De esta forma y a través
del ritual, la comunidad religiosa esta en comuridnsigo misma a través de Jesucristo,
con El “limpia” sus pecados recordando que Cristauarto por todos nosotros.

Lo anterior supone una participacion activa y camgt de los fieles puesto que solo
por medio de ésta se demuestra el amor a Diosstencentexto la funcion del sacerdote
sera la de conectar a los creyentes con Dios yc@s$eguir la salvacion del pueblo que al
rito asiste. Por esto, es menester ordenar todasiiabolos que favorezcan la participacion
y el entendimiento de las personas para que reapatel la mejor manera al rito ya que es
a través de los simbolos que “se alimenta, se tetely se expresa la fe” (IGMR, 20).

Como se mencion6 anteriormente, la Misa, haceaedé a la cena del Sefior, en la
cual el pueblo de Dios es convocado y reunido bEmj@dministracion del sacerdote para
celebrar el memorial de Jesucristo o el sacrifezioaristico. (IGMR, 27). Durante la Misa,
se hace mencion a la promesa de Cristo “Donde ttes @stan reunidos en mi nombre, alli
estoy yo en medio de ellos” (Mateo: 18, 20). Coarterior como fondo, la Misa se divide
en dos partes que durante el rito estan constantensmtrelazadas. La primera es la
Liturgia de la Palabra (palabra de Dios) y la selgues la Liturgia de la Eucaristia (cuerpo
de Cristo) y, por medio de las dos, se logra l@mehn de los fieles en un proceso en el
cual la accion de “Dios, en Cristo, santifica alnta, como la del culto que los hombres
tributan al Padre, adorandolo por medio de Crislijlp de Dios, en el Espiritu Santo”
(IGMR, I, 16).
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Es importante resaltar que el Misal Romano sefiaéa g bien el sacerdote debe
administrar los simbolos de acuerdo a las particiddes de los fieles, no le esta permitido
quitar, agregar o cambiar algo por su propia itikdadurante el transcurso de la Misa. Con
esto como base, resefiaremos, a grandes rasgadruetiea general de este rito segun
dichas normativas.

Como hemos mencionado anteriormente, en la Misalasdugar a dos actos
(Liturgia de la Palabra y Liturgia de la Eucaripti@s cuales son constituidos por varios
elementos de los cuales se pueden exponer comaassnos siguientes:

La lectura de la Palabra de Dios y su explicaci@on esta liturgia se busca dar a
entender al fiel que Dios le esta hablando a sblpueCristo, presente en su palabra, es el
encargado de anunciar el evangelio. Dentro de b dgbe pronunciar el sacerdote se
encuentra: en primer lugar, la Plegaria Eucarispoateriormente la Colecta, la Oracién
sobre las ofrendas y las oraciones posterioresGotaunion. Como la naturaleza de la
Misa es de caracter comunal, en razén de serajrdgbe existir una interaccion constante
entre los fieles y el sacerdote, esta interacciété eleterminada por didlogos vy
aclamaciones por parte de los feligreses. Estammaciones determinaran el grado de
participacion de los fieles y su compromiso comitel de ahi, que el canto representa un
papel importante en la ceremonia.

Dentro del canto, lo que sefala el Misal Romanqueseste representa el nivel de
“exaltacion del corazén” en un contexto que se terceeferencia a la espera de todos los
fieles por la venida de su Sefior (IGMR, 39). Catlarar que el Misal no hace referencia a
una forma particular de canto. Se resalta la pErtia de cantar las partes mas importantes
de la Misa, la cuales pueden ser las que tiergar ken respuesta a lo que el sacerdote diga
y aquellas que se puedan cantar al unisono ens&cetdote y los fieles, sin embargo, el
Misal aclara lo siguiente: “En igualdad de circamsias, dése el primer lugar al canto
gregoriano, ya que es propio de la Liturgia Rom&m®aninguna manera se excluyan otros
géneros de musica sacra, especialmente la polifonfatal que sean conformes con el
espiritu de la accion litargica y favorezcan latiggracion de todos los fieles” (IGMR, 41).

Gestos y posturas corporaldssta parte supone que la uniformidad en las pastur
de los participantes es signo de la unidad de lesnbros de la comunidad cristiana en

donde se expresa el afecto, la intencion y losim@mtos por parte de estos hacia Dios
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(IGMR, 42). Para lograr dicha uniformidad corposs,establecen las partes del rito en las
cuales los fieles deben estar de pie. Estas sehgmcipio del Canto de Entrada o cuando
el sacerdote se dirige al Altar, “hasta la Coleotdusive; al canto del Aleluya antes del
Evangelio; durante la proclamacion del Evangeli@ntnas se hacen la profesion de fe y la
oracion universal; ademas desde la invita€dan, hermangsantes de laracion sobre las
ofrendas, hasta el final de la Misa.” (IGMR, 43k Ibdillas estardan en el momento de la

consagracion y sentados en el resto de la Misa.

El silencia Este tendra lugar fuera de los cantos, de la enfsnma se debe guardar
silencio cada vez que el sacerdote indique un mtora oracion e invite a la reflexion.

Esta tiene lugar después del sermén y la Comunion.

El rito en su desarrollo, se estructura en cuaambep. La primera parte compete a
los Ritos Iniciales, la segunda parte sera la quessponde a la Liturgia de la Palabra,
posteriormente la Liturgia de la Eucaristia y, plhimo, el Rito de Conclusién. Dentro de
los Ritos Iniciales se destaca la Entrada la cealamtada y supone que ya se encuentran
tanto sacerdote como fieles reunidos. Posteriomnahtsacerdote debe saludar el Altar y
estando de pie se signa la sefal de la cruz y pdiondlel saludo a la comunidad expresa la
presencia del Sefior entre ellos. Seguido a esiesata el Acto Penitencial (confesion
general de toda la comunidad) con un Gloria a paya concluirlo. El Gloria “es un himno
antiquisimo y venerable con el que la Iglesia, cegada en el Espiritu Santo, glorifica a
Dios Padre y glorifica y le suplical Cordero” (IGMR, 53). El texto de este himno no

puede cambiarse por otro.

Durante la Liturgia de la Palabra se busca faveracmeditacion, estd acompafnada
de silencios que favorezcan la reflexion por meatiolecturas biblicas. Después de una
primera lectura, se da paso al Salmo Responsorigxtos biblicos para ser respondidos
verbalmente por los fieles. Lo mas importante dmltar en esta parte de la Misa es la
Homilia puesto que se constituye como el alimesttadiida cristiana (IGMR, 65). En ésta
lo que conviene es que sea una explicacion de algante o fragmento de la Biblia
teniendo en cuenta las necesidades de los oyet@sograr un mayor entendimiento de la

palabra de Dios y, de la misma manera, una vidacnetgana.
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Seguida de la Liturgia de la Palabra, se da lardiguEucaristica. Esta conmemora
el momento en que Jesus ofrecio la Ultima Cenacyidd es representada por el sacerdote
en la Iglesia. En esta parte se busca repetir & Jpsus le pidio a sus discipulos en
memoria de El y que se suscita por las siguieratsbms: “Cristo, pues, tomé el pan y el
caliz, dio gracias, partio el pan, y los dio a dissipulos, diciendo: Tomad, comed, bebed;
esto es mi Cuerpo; éste es el céliz de mi Sangaeedd esto en conmemoracion mia”
(IGMR, 72).

Lo anterior tiene lugar a través de la preparadéios dones y consiste en llevar al
Altar los mismos (el Corporal, el Purificador, eldsll y el Céliz) seguido de las ofrendas
(pan y vino) que se convertiran en el cuerpo y adg Cristo. Posterior a una oracién al
Sefior, se da paso a la Comunién que se configumna eb banquete pascual en el cual la
sangre y el cuerpo del Sefor son recibidos comuealio espiritual y se invita a la
oracién. Concluido este acto se invita a la pazetgropdsito de buscar la unidad de todas
las personas presentes en el rito. Una vez comrclaiComuniéon se da pasa al Rito de
Conclusién, el cual se configura en breves avisas ge consideren necesarios,
posteriormente, el saludo y la bendicion del sasterda despedida del pueblo y el beso del

altar por parte del oficiante.

Parroquia de Nuestra Sefiora del Carmen: el rito déa Eucaristia o Santa Misa
en la iglesia de Santa Teresita (Bogot presente).

La Arquidiécesis de Bogoté esta dividida en cinopas pastorales distribuidas por
toda la ciudad. La Zona Pastoral Episcopal Inmaeul@aoncepcion es la encargada de la
zona centro, la Zona Pastoral Episcopal EspiritatdSde la zona sur-occidente, la zona
Pastoral Episcopal San José de la zona sur-orieatépna Pastoral episcopal San Pedro
de la zona norte y, por ultimo, la Zona Pastoraké&gpal Cristo Sacerdote de la zona
Chapinero. La iglesia de Santa Teresita pertenexstaalltima Zona y esta ubicada en la

carrera 18 No 43 A 59 en el barrio Palermo dedalldad de Teusaquillo.

La iglesia de Santa Teresita es producto de la omhad religiosa Carmelitas

Descalzos, orden reconocida por las jerarquiadicagodesde 1593 (Diccionario de las
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religiones, 1992: 46) los cuales llegaron a Colanftacia 1911. Esta iglesia comenzé a
conformarse por disposicion de los superiores déasaue en 1927 le ofrecieron al padre
Luis Aizpuru un lote en la actual localidad de Ghapo para construir un convento y un
templo. Sin embargo, antes que se construyerdesiag existié una capilla que en 1930 se
convirtié en la sede de la parrogifiareada en 194En el mismo afio por medio de un
decreto arzobispal Santa Teresita es declaradsidgRarroquial a cargo del parroco, el
padre Maximo de San José. A partir de su inaughmatan estado a cargo de esta iglesia

once parrocos (ver anexo 3).

El ritual eucaristico en la iglesia de Santa Terets los dias domingos (7 de la

noche).

La descripcion y analisis del ritual en la iglesi@ncionada lo serd de las
ceremonias realizadas a las siete de la nochddedasbtivos religiosos. En esta iglesia hay,
como en todas las parroquias, misas los dias dsstiventre semana, pero la que centra

nuestra atencién es la anteriormente mencionada.

Tan pronto se asiste a la iglesia se logra obsemargran puntualidad e incluso
muchas personas llegan media hora antes de queaangli rito. De los asistentes gran
parte de los que no logran obtener una silla nopreblema en sentarse en el piso de la
iglesia mientras esperan por el sacerdote. Esteeactepetido también durante la Misa, de

los fieles una parte considerable se sienta etefsedetras del Altar.

El rito comienza con lanonicidon de entradgue hace parte de los ritos iniciales de
la Eucaristia en la cual el sacerdote explica yaoe@a las intenciones de la Misa. Tan
pronto como llega el sacerdote se acerca al Altarbesa, al instante se acerca a los fieles
y se comienza el rito con una cancion. Cuandorggedia las personas es muy efusivo. Una
vez concluida la cancion hace sentar a los fieles gispone a leer las intenciones de la

Misa (usualmente mientras lee las intenciones dada y hace algin comentario jocoso, o

1B a Parroquia, segun la Iglesia Catdlica, es urtargénada comunidad de fieles constituida de modo
estable en la Iglesia Particular, cuya cura pastoago la autoridad del obispo diocesano, se eigma a un
parroco, como su Pastor propio.
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cotidiano como es el resultado de los partidosutleof entre otros). Algo pertinente de

sefalar es la poca o practicamente inexistentantist entre el sacerdote y los fieles, éste,
durante gran parte de la Misa esta en frente der Abn los demas feligreses (ver anexo
4). Se puede pensar que no se muestra como algupsErior o, dentro de este rito en

particular, no existe una “jerarquia” claramentntiificable y es como si se estableciera un
vinculo de estrecha confianza entre €l y los fidlé®g vez concluidas las intenciones, las
personas se colocan de pie y cantan una nuevadoaea esta parte de la Misa, la cancion
invoca a la renovacion personal y, algo particutarque la bendicion (en el nombre del

Padre del Hijo y del Espiritu Santo) se da cantada.

Una vez se concluye con el acto de la bendiciésa@trdote invita a los creyentes a
cerrar los ojos y a reflexionar, pide para quehigss de Dios vuelvan a El, pero antes de
volver a Dios, es necesario preguntarse por quéndeacerlo. Luego proporcionando una
respuesta a la pregunta anterior, explica que haywplver a El porque nadie a dado
muestras de amor tan grande como las que El ha (dadgficio), nadie ha brindado un
amor tan desinteresado como El y nadie ama mé&siadividuos como Dios los ama; una
vez concluye esas palabras se dispone a orar Be¥ador, oracion de arrepentimiento por

los males infringidos a Dios y al préjimo.

Seguidamente, se da paso a la Oracidon de la Caeadi@ que usualmente se pide
por una especie de iluminacion del camino, que Diastre” a sus hijos en la toma de
decisiones, que sean purificados, se invita a oglte la gloria de Dios, etc. Concluida la
Colecta el sacerdote invita a los fieles a sentangea cancion tiene de nuevo lugar en la
Misa, esta vez invoca la importancia de la palaetasefior “la palabra del Sefor es fuente

de vida y salvacion...”

Terminada esta parte del rito, se da paso a ladistule la Palabra. Esta se da con la
Primera Lectura realizada por un comentador y sa ba el libro del Génesis. Al concluir
la lectura el comentador dice: “Palabra de Diodayomunidad contesta: “te alabamos
Sefior”. Seguido de esto, éste se dispone a reali&aimo Responsorial y, posteriormente,
la lectura de un fragmento de la Biblia en la geeegalmente esta involucrado un apostol.

Una vez concluido el texto se procede a realizéedaura de uno de los Evangelios (son
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cuatro Evangelios y significan buenas noticias)aparte de la Misa es lo que se denomina
Homilia o Sermon. En éste, el sacerdote explicBvaingelio y en el caso particular de
Santa Teresita, la forma en que lo explica es arjanga que se puede considerar cotidiana
a los asistentes (es el caso de decir, “estoy d@va@ara denotar una situacion de
dificultad), es decir, que no emplea palabras clas@ue exponen las lecturas biblicas que

se pueden considerar un poco técnicas o descosarida realidades de los individuos.

En el sermon, el sacerdote habla durante unosodggence minutos y ademas de
explicar como debe ser la relacion con Dios, ejdimghdo en algunos casos que la
relacion con El no es solo en las “buenas” sindotémen momentos de dificultad, explica
gue es necesario entender que, si existen difiedtan la vida diaria, no es porque Dios
haya olvidado a las personas sino porque asi E&lquerido y debe existir una razon de
fondo para que ocurra de esa manera (teodicea)ed®or la convivencia con Dios es
permanente, invita a que las adversidades no seéimonpara que los fieles se alejen y
dejen de creer en El.

Concluido el sermdn, se da paso para orar el Qtadorma de realizar esta oracion
sera descrita en el capitulo tres) acompafnado decamcion en la que se invoca que se

haga con los fieles solo la voluntad de Dios: “weetp lo que el Sefior quiera para mi...".

Una vez concluida la Liturgia de la Palabra se atigpel sacerdote a realizar la
Liturgia Eucaristica en donde presenta el panwnel (Oracion de los Dones) invocando el
momento de la Ultima Cena en la que JesUs siminddinte compartié vino y pan con sus
apostoles como si fuera su sangre y su cuerpoatif@rente se van apagando las luces de
la iglesia y las personas se disponen a arrodillavéientras eso ocurre, se canta otra
cancion en la que se habla sobre la fidelidad e tDios con nosotros, de su amor tan
grande y de su disposicion para morir por susdiele

Una vez concluye la cancion, el sacerdote se desmln nuevo a invitar a la
reflexion, pide que se piense en los errores cometiurante la semana, en las personas
mas allegadas, en las que estan vivas; muertaga lavcorregir los errores, a tratar de

llevar una vida en consecuencia con lo que dices.Dilma vez termina el espacio para la
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reflexion convida a las personas a que se pongaiedese tomen de las manos para orar
el Padre Nuestro, oracion universal del cristianisacompafiado por la misma cancion.
Concluido esto, el sacerdote habla de nuevo imitanlos fieles a reconocer lo errores y
pidiendo que Dios guie de nuevo las vidas de gmi¢éoenecesitan, que esté presente
siempre en la vida de los fieles y solicitandokstos que lo reciban en sus corazones. De
la misma manera les dice a los asistentes queblerha Dios, que le digan que tienen
miedo de sus pecados, que le cuenten los problgneas perturba, asegurando que Dios
siempre esta presente en quien lo necesita. Eldsdeehabla aproximadamente por unos
15 minutos y se da paso a una nueva cancion gllansa El Alfarero. En esta se hace
alusion al papel formador de Dios en el individuenyel que éste le pide que lo rehaga, asi,

Dios sera el alfarero y los fieles las vasijas que, vez rotas, s6lo El puede reconstruir.

Poco a poco se van prendiendo las luces y se iaVés personas a dar la paz con la
oracion de siempre “Sefior que dijiste a tus apéstali paz os dejo la paz os doy...”
muchas de las personas se acercan a saludar ecerofa paz al sacerdote. Una vez

terminado este acto se prosigue a comulgar en ndedianciones.

Concluida la Comunion, en la cual el sacerdotela tbs fieles una hostia para que
la consuman, representando ésta el cuerpo y laesdegCristo, se prosigue a realizar la
conclusion del rito en donde el sacerdote hacenaky@nuncios referentes a la iglesia o
algun tipo de actividades que ella ofrece fueraeste. Posteriormente, se pregunta por
nuevos asistentes y por medio de una cancion skalé&sbienvenida y su vez se les da un
golpe suave en la cabeza. La ceremonia termindacoancion mas “movida” de la Misa
puesto que a diferencia de las otras en donde gle@mlas palmas para acompafarlas, en
esta los fieles bailan y tienen una especie deogoaméia. La Misa concluye con la
Bendicion o gesto manual del sacerdote indicandoannz, acompafiado de las palabras
“en el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritunt®a hacia los fieles, por ultimo, estos se

disponen a retirarse de la iglesia.
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El rito de la Misa en la iglesia de Santa Teresita la Luz del Misal Romano

Tomando como referencia el Misal Romano y haciamdanalisis de la Misa en la
Iglesia de Santa Teresita, las diferencias entn@dmativa y la practica no son tan grandes.
En Santa Teresita la Misa se estructura tal conadetermina el Misal y esta dividida en las
cuatro partes que se divide el rito (Ritos inigalkiturgia de la palabra, Liturgia de la
Eucaristia y los Ritos de Conclusién). No obstalate canciones “escapan” un poco de lo
gue determina el Misal, “a veces, los cantos no ton litirgicos, tiene sus cantos
béasicos...pero tiene otros cantos que son tomadoxidganismo porque son cantos muy

afectuosos y muy cargados de sentimiento” (saaeytfptver anexo 5).

El rito, se puede decir que es practicamente cantsseldesarrolla en una constante
invitacion de Cristo para que los fieles vuelvaklaEsta caracteristica de la Misa en la
iglesia puede ser entendida bajo las sugerenciashgue el Misal de adaptarse a las
necesidades de los creyentes. No obstante, laangsimanifiesta como una estrategia para
“cautivar y atrapar” al publico que asiste a ladiBe este fenOmeno hay referencias claras
en diferentes estudios antropoldgicos y sociol&iab respecto, fenomeno que puede
entenderse como una estrategia de la Iglesia Catplara adaptarse a las cambiantes
necesidades sociales. De hecho ésta ha integradorgpertorio de accion la musica al
estilo de los pentecostales (Bastian, 1997, Osgid@y, Beltran, 2006). Es claro que en el
rito que tiene lugar en Santa Teresita, las pesseea“sienten” muy bien al cantar las
canciones, se puede decir que la participacion eargo es total, aunque unos sean mas
efusivos que otros. Ademas, las estrategias qudeant@ Iglesia, son producto de ese
proceso continuo de reformacién y de dialogos dom tipo de sistemas religiosos al que

se ha visto “obligada” a entrar y que esta contadgpkn el Concilio Vaticano II.

En este proceso se hacen evidentes las tensioadgmygulentro de la misma Iglesia
Catdlica, en ésta siguen existiendo muchas possiconservadoras que estdn muy poco

dispuestas al cambio y a la negociacién (Cifuer266,7). Empero, en el caso que nos

14 Esta afirmacion es tomada de una entrevista ceadgrdote que preside la Liturgia que en estejtrasa
objeto de estudio. Las citas que estén bajo eloroi®l “sacerdote” son conversaciones que se sestuvcon
él.
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compete, la apropiacion de practicas rituales desosistemas religiosos por algunos
sectores de la Iglesia Catdlica han rendido frytes Santa Teresita es evidente al ver que,
ademas de ser muy concurrida, gran parte de sserdsis son jovenes que participan

activamente en el rito y en comunidades fuera de €l

Consideramos que el acierto en la inclusion detgsiade practicas por parte de la
Iglesia Catdlica unicamente puede ser o medidaaatidicado en un contexto determinado.
Esto quiere decir que se puede dar el caso ereetsia tipo de practicas no tengan ningin
efecto positivo sobre los fieles catélicos pero,gee el caso de Santa Teresita, y en

particular en este rito, es acogido con gran acépta

Por la linea de las recomendaciones del Misahwtia que los sacerdotes atraigan
de nuevo a sus fieles al seno de la Iglesia. Egfarencia es claramente identificable en el
momento en que se hace referencia a la unidadquéaipen donde todos son hermanos,
todos son hijos de Dios y ninguno es rechazadoEpoEsto, en concordancia cuando el
sacerdote que preside la Misa dice: “lo que pretdadEucaristia es que todos celebremos
el mismo misterio y la clave esta en que la Eutiarisvolucra la propia vida del joven y la
hace celebrativa” (sacerdote), insistiendo mucheleamor que Dios tiene por sus fieles.
Asi, el culto se constituye en una especie deéifnedlad” que es mediada por el sacerdote
y construida en conjunto con los asistentes. Etambo directo entre €l y los fieles ha
permitido que estos lo vean como uno mas de ellosntke el rito, reduciendo la jerarquia
de la figura eclesial y resaltando la figura dehigo”. En este contexto, como menciona
Ospina, es como si quisieran revivir el Agape ieist el cual posibilita “en el presente y
tangible terreno el acceso a la divinidad, por medl amor al préjimo y del amor gratuito

y sin distingo que Dios otorga a sus hijos.” (Oap@007: 397).

Cada instante de reflexion que tiene lugar en &Sdmresita, es un recuerdo
constante de lo anterior. Se recuerda permanenteraeamor desinteresado de Dios hacia
los fieles, se busca la unién de la comunidad pvigndo oraciones colectivas invitando a
gue se tomen de las manos y, lo mas importantesidtar, es tener la opcion de ver al
sacerdote no como tradicionalmente se le ha vistgarte de la feligresia, esto es como

alguien lejano y distante, sino como el amigo dv@imano. Con esto se da paso a una

40



relacion entre Dios y los fieles que se configutauea especie de “negociacion”, la cual
distingue al catdlico y lo aparta de otras coreentomo el protestantismo, puesto que el
acercamiento de los creyentes a Dios en el cawlise basa en las acciones, que tienen
lugar en cierto tipo de obras como son las ofrer{damo lo fue en algun tiempo la

indulgencia) y por medio de estas el fiel puedeseguir la anhelada salvacion.

Lo descrito anteriormente difiere en el protestamt con su reforma en 1500 en la
cual Dios se concebia de una manera distinta. &ogfdrma protestante y sobre todo con
Calvino, se cambio la percepcion de esa relaciara Butero “las obras no son el camino
para la salvacion, sino que lo es la fe intimameiida” (Hernandez, 2007: 105-106), con
esto se da paso a una relacion con Dios que yaepende de una institucion para
asegurarla, sino que se reduce a cada individu€dhrino se da paso a la predestinacion,
esto es que cada cual tiene su destino escritaigi@de la voluntad de Dios, no obstante,
nadie conoce el veredicto de Dios, “por lo cual ecatteyente se va a centrar
fundamentalmente en construir la certeza de quédioeelegido por Dios para la salvacion”
(Hernandez, 2007: 107).

Retomando el catolicismo, la imagen de Dios sgquia en el principio del amor
hacia todos los individuos, amor que esta dispuegterdonar continuamente las culpas de
lo fieles y, en el rito de Santa Teresita, estalgs que se recuerda constantemente. En esta
iglesia cada invitacion al arrepentimiento estdatlasen la negociacion anteriormente
descrita, en la cual los individuos llegan cadaoodfas dispuestos a hablar de nuevo con
Dios pidiendo disculpas por los pecados cometig@sp con la satisfaccion de ser
escuchados y perdonados. En el catolicismo exigtesdibilidad de ganarse la salvacién en
el transcurso de la vida, de arrepentirse y sefgpado, caracteristica que tiene lugar todos

los domingos en Santa Teresita.

Asi, en la Misa se promueve el contacto directo Ras, se invitan a los fieles a
que “hablen con EI", los individuos se apropiariagepalabras del sacerdote y las ejecutan
en el rito, esta apropiacion se configura como neadidad que es compartida por los que
asisten a la iglesia (Berger, 2006). Lo que conepdus fieles en este tipo de experiencias

configura la conciencia de los mismos puesto qu&aelse ha estructurado pensando en
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ellos (entrevista con el sacerdote). Esto permitelg religion funcione como “una entidad
formadora de la conciencia individual” (Berger, 80@1). El rito integra al fiel y éste
reconoce al rito como parte de su realidad, uriaeshque le puede estar satisfaciendo una
necesidad particular y en la que la religion puedeplir el papel “moldeador” del
individuo a través de la oracién suplicante, lausiaista expresion corporal y emotiva en
los ritos (Ospina, 2007).

De manera tal, en el caso de Santa Teresita,cet@pestrategias empleadas logran
brindar un espacio de oracién para las personaklqezesitan, de una forma que integra a
los individuos en ella y, de esta manera, “reirggggran parte de los fieles que la Iglesia

Catdlica ha perdido.

Podemos concluir que las diferencias que se pueskaltar entre el Misal y la
practica del rito en la iglesia de Santa Teresits,anteriormente descritas, son las mas
importantes. En general la forma que se realizdiga en dicha iglesia concuerda con lo
gue dictamina el Misal. La musica se puede maroarocla diferencia mas grande. No
obstante, esto obedece, no solo a la necesidatetgdr al joven a la vida religiosa, sino
también a la necesidad de la Iglesia de acoges éiedas de la manera mas cémoda para

ellos, manifestandose en el tipo de practicas qued gto tienen lugar.

En los ritos del catolicismo en general se sigues dugerencias del Concilio
Vaticano Il, y conservando elementos esencialesraga de redefinir y adaptar a las
necesidades cambiantes de los individuos. En Jaméssita se conserva la estructura de la
Misa, se repite paso a paso como lo menciona edlMiks variaciones en el rito estan
contempladas en las mismas sugerencias del Misd#lyConcilio Vaticano Il. Es de
destacar, en el caso de esta celebracion partitalasistencia masiva de fieles (ver anexo
6), en particular de los jovenes, la integraciénedts al rito y la vivencia psicolégica

intima de éste.
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Capitulo Tres.

Los simbolos de la Santa Misa y su uso en la igkegle Santa Teresita.

Considerando la Misa como un rito compuesto de alimsbque representan algo
dentro del mundo sagrado y profano que, ademasregatesentacion tiene sentido para las
personas que a éste asisten ya que “reconocenyrsficeado y lo que estos representan.
Este capitulo se desarrollara describiendo la itapora de los simbolos en el ambito
religioso, resefiaremos algunos de los simbolosteaisticos del catolicismo, y, de esta
manera, los contrastaremos con aquellos que déatEanta Teresita tienen lugar.

Los simbolos y su importancia religiosa.

Los simbolos poseen dos clases de informacionintmiaseca de lo que representan
en si mismos y otra que esta sujeta a la inteigigetalel hombre. Los contenidos religiosos
estan repletos de simbolos en su estructura, dpiatdean tan importantes en el analisis de
los fenémenos religiosos. Si bien un relato mitmdgontiene en su estructura un buen
numero de simbolos que son reconocidos por la coladimue representa el mito, éste en
si mismo se configura como un “simbolo de una \éfdasofica o teoldgica” (Ipas, 1989:
386). No obstante, la forma de representarse puadar. Asi, los simbolos facilitan la
relacion del hombre con su entorno puesto queiglbslo es la expresion de una realidad
existente, aunque sea expresion parcial e imparfegalidad que no puede estar
plenamente contenida en el simbolo, porque lo supéo rebasa” (Garcia-Moreno, 1989:
389), en donde dicha realidad representa tododcegueconocido por el hombre, y aunque
éste no la interprete o entienda de la mejor masggae determinando gran parte de sus
acciones, no solo dentro de un contexto religissm como algo constante de su cultura
gue vive en cada momento de interaccion social.

Desde una perspectiva religiosa y en particuladelema perspectiva cristiana, se
puede hablar, por un lado, de “simbolos naturatetadpresencia de Dios” (Ipas, 1989:
386), que se identifican en la naturaleza mismaocoranifestacion de todo lo creado por
El; asi, las piedras, el mar, el desierto, los afés1y todo lo que compone el mundo, se

configura como un simbolo natural que le muestitgoatbre la omnipresencia de Dios en
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el mundo vy, por el otro, se puede configurar utesia de simbolos empleado por El para
manifestarse entre los individuos. Esta manifeStase logra o tiene lugar a partir de tres
necesidades o motivos que presentan los hombosscpéles se descubren en tres aspectos
de su vida: “1) psicolégico; lo interior, lo animjctiende a expresarse externamente,
corporalmente, con palabras, gestos, etc.; y ammiiempo, esa expresion externa y
corporal estimula lo animico e interior; 2) socrad; s6lo el hombre, sino la sociedad como
tal debe dar culto a Dios, pues también ella t&n@rigen en El; 3) religioso; no solo el
alma, sino también el cuerpo, a su manera y doigior el alma, ha de dar culto a Dios.
Surge asi la utilizacion de simbolos y signos eoulb externo, publico y social” (Ipas,
1989: 386). Por esto, en el estudio de los fendmeeligiosos, los simbolos representan
cierto tipo de realidades que son transmitidassaindividuos a través de estos. Estas
realidades, en algunos casos, son representadehess alla o manifestaciones de Dios a
través de ellas.

En el campo religioso, el uso de los simbolos budgear a los individuos en un
determinado sistema de creencias que articulanusianreal con el mundo divino el cual
todavia no es conocido. Esto se da por medio dehoeimiento que el hombre hace de su
mundo y es que éste “vive no sblo en el mundo BEnshmediato y material, sino también
en el mundo de las realidades superiores” (Ipa&9:1387) que deben ser articuladas con la
realidad de cada individuo. En la particularidad usherito, como manifestacion de las
creencias religiosas de determinado grupo socia¢ny,el caso del catolicismo, “los
simbolos utilizados quieren expresar la peticida accion de gracias, la donacién interior
del hombre a Dios su deseo de unién con El, o d#dpede los pecados y faltas” (Ipas,
1989: 387), en donde la accion de gracias o donacamo ofrenda del hombre hacia Dios,
se puede representar de muchas formas, por ejafipldendo una cosecha como muestra
de gratitud por la misma, realizando penitenciasfpeores recibidos, pero en donde la
mayor de las ofrendas serd el sacrificio.

Dentro de los procesos rituales, lo visual se @twien una caracteristica
fundamental de lo simbdlico y de la misma maneréaaonstruccion de significados por
parte del individuo. Como lo muestra Leach el vestgifica seguir y el rojo parar
Unicamente si estamos frente a un semaforo, el oo si solo no significa nada. Los

sistemas de simbolos en este caso son produckoctiesificacion humana ya que la misma
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vida de los hombres esta clasificada. Lo antelustria que al hombre se “le han impuesto”
un cierto tipo de categorias que le permiten cumoplirol dentro de la sociedad. Durante la
vida de una persona, esta “a traves de su exiatertalimente reconocida, se cambia de un
estado social a otro en una serie de saltos discast de nifio a adulto, de soltero a
casado, de la vida a la muerte, de enfermo a g@ealth, 1985: 47). Estos cambios solo
tienen efecto sobre el individuo porque éste losomece como algo construido
socialmente. Cada cambio de status que experinsadtindividuo (de nifio a hombre de
soltero a casado) representa un periodo de tiemgalsde duracién social que se puede
medir por la permanencia de un individuo en el nourin embargo, el ritual que esta
detrds de cado cambio en el estatus del individoimo lo puede ser el rito de la boda, un
funeral, etc., es un intervalo de intemporalidadiadpes decir, este tipo de ritos existiran
independiente de la vida de cualquier individuo. €&#a forma, los ritos, aunque sean
creacion humana, trascienden a los hombres, ségaaari en lo que Durkheim establece
como un hecho social y lo que Berger define conudyecion humana objetivada al
alcanzar una independencia respecto a sus creadores

Ahora bien, cualquier clase de simbolo o conjuaignbolos pasa por un proceso
de representacion que tiene lugar en la mente slentbviduos. Estos, primero se hacen
ideas mentales de los simbolos que han sido cintende definidos. Posteriormente estos
simbolos se materializaran, particularmente, en ritsales religiosos. Para lograr
materializar las ideas descritas por un sistenigioeb y, en concreto, en un rito en donde
el discurso gira en torno a palabras como buerspitl, Leach describe dos procesos en
los cuales dicha materializacion tiene lugar. Ehpro sera “contando historias (mitos) en
las que las ideas metafisicas son representadaacpueidades de seres sobrenaturales,
hombres y animales no naturales glorificados”. $egiundo “creando objetos materiales
especiales, edificios y espacios que sirven desseptacion de las ideas metafisicas y su
medio mental’(Leach, 1985: 52). En este sentidba#a de una comunidad religiosa ya
constituida en la que se dispone de un lugar eticplar (iglesia) para que ese tipo de
practicas reconocidas por sus integrantes tengém ltagar como sentido.

En el caso particular del rito catolico de la Missta representacion simbdlica de lo
mental se puede observar cuando se recrea en itad&lrmomento en el que Jesus

compartio “la Ultima Cena” con sus discipulos. &inben efecto Jests no esta presente
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materialmente y tampoco sus discipulos, este mansentonforma como una situacion del
presente cuando se dispone de un sistema de sBnbaterializados que lo permiten
entender. Asi, existe un Altar que representa laamen la cual Jesus y sus discipulos
compartian alimentos, existe la Comunion en dondesolo se representa el cuerpo de
Cristo, sino también el momento de la cena en éatqdos los individuos "son" discipulos.
Por esto, la forma en que la religion dispongadimsbolos garantizaran cierto tipo de
emociones en los creyentes y, estas a su vez, sdigs@an a través de determinado
comportamiento en los mismos. Estas caracterigtieds simbolico y en particular lo que
los simbolos logran en el comportamiento de losviddos, llegan a tener tal importancia
que se vinculan directamente con conceptos defiostale la religion. Como ejemplo de lo
anterior podemos citar a Clifford Geertz cuandaatior define a la religion “como un
sistema de simbolos que obra para establecer sgmrepenetrantes y duraderos estados
animicos y motivaciones en los hombres formularalcepciones de un orden general de
existencia y revistiendo estas concepciones conaumeola de efectividad tal que los
estados animicos y motivaciones parezcan de uismealinico” (Geertz, 1995: 89). Esta
definicién, ubica en conjunto todo lo anteriormedésscrito. Sin embargo, ya no se hace
Unicamente un analisis del simbolo como algo gogqma emociones en los individuos,
gue se manifiesta de manera natural o culturab, gue destaca la funcién que tiene como
catalizador y promotor de las ideas religiosas.

Asi, un sistema de simbolos, se constituye enemegito de la accion colectiva, y
ésta tiene lugar en el rito, en donde “el simbatme a asociarse a los humanos intereses,
propositos, fines, medios... convirtiendose en uriofade la accion social, una fuerza
positiva en un campo de actividad” (Turner, 200%), 2stableciendo patrones de conducta
gue le permite a la religion perfilarse como untdaa “moldeadora” de los individuos que
se basa en dos dimensiones: “una dimensién desergeeion del mundo, de cosmovision:
¢cudl es el orden que tiene el mundo? Y otra diremormativa: ¢qué es lo que yo debo
hacer en el mundo?” (Hernandez, 2007: 101). Estasdimensiones le permiten a los
hombres, de una forma u otra, adaptarse al mund® gae viven, llenandolo de sentido
para ellos, en donde existe una articulacion ezdgs simbolos naturales y los simbolos

culturalmente establecidos.
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Por esto, “la religion me permite, dentro de lastidias posibilidades de
construccion de mundos de sentido que existen,segaridad fundamental que supere
todos los riesgos de todas las contingencias aatonos en el mundo con fuerza, en un
cimiento que sea inmutable, que supere la frorderbp cotidiano, donde todo, de alguna
manera, se repite. Esa es la dimensibn de lo edir@oio que se expresa
fundamentalmente en lo sagrado y lo divino” (Hed&m 2007: 101). Lo anterior, tiene
lugar en el rito, es ahi donde las personas aaticld profano y lo sagrado, lo terrenal con
lo divino. En donde cada simbolo representa unge gk la realidad del individuo, donde
éste tiene la seguridad de que es una realidadapyag su vez compartida por las demas
personas que integran su espacio social.

Simbolos bésicos del catolicismo, de la Eucaristyala reafirmacion de estos en
Santa Teresita.

Como vimos anteriormente, el uso de los simbolo®®sistemas religiosos es de
vital importancia, sin embargo cada sistema créatermina cuéles seran representativos y
significantes para profesar su fe entre los indiegl Dentro del catolicismo se pueden
resefiar muchos de esos simbolos, no obstante pasdenderse en cuestiones que puedan
salirse del tema que nos compete, nos dispondreamassefiar los simbolos mas
importantes y basicos de la Religion Catélica Raman razén a su presencia dominante
durante el rito y a su conocimiento por los fielegsteriormente, describiremos la forma en
gue se disponen estos dentro de Santa Teresita.

La Cruz

La Cruz se puede considerar como el emblema méasriampe del cristianismo ya
gue en ella se resume todo el proceso de rededeiomundo, Jesucristo murio en ella 'y
por medio de ésta se recuerda el sacrificio quee&lizo por los humanos y, por esto, se
constituye como simbolo de la obra de Cristo queeeeel “memorial de la Pasion de
Cristo, su patibulo y su trono de victoria, y dbedarte de su milicia” (Gasso, 1989: 777).
No obstante, la Cruz no siempre se configuré comsimbolo del cristianismo. Durante
los tres primeros siglos del cristianismo, la Cngztenia una representacion material, se
usaban las figuras del pastor, el pez, el anclaallama, etc (Aldazabal, 1997). Fue a partir
del siglo IV que la Cruz se fue estableciendo cosiimbolo del cristianismo con

representacion material que manifestaba la fe &toCtJn relato mitico-histérico muestra
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como la Cruz fue adquiriendo su papel protagénieotrd de los cristianos: “Desde el
suefio del emperador Constantino, hacia el 312 Htia signo Vinces”: con esta sefal
venceras), que precedido a su victoria en el pubfibdo, y el descubrimiento de la
verdadera Cruz de Cristo, en Jerusalén, en el 26p0p®r la madre del mismo emperador,
Elena, la atencion de los cristianos hacia la Guezcreciendo” (Aldazabal, 1997: 114).
Esto a manera de ejemplo de como cierto tipo deegas permiten el afianzamiento de un
simbolo, en este caso la Cruz, como el represent@ntina doctrina.

La Cruz, en ese mismo proceso de transformacioro casultado del pasar del
tiempo (ver anexo 7) ha tenido distintos usos égrehites contextos. Dentro los usos, se
puede destacar el simple habito que hace un arristtuando la porta en el pecho, ya sea
como adorno o como manifestacién de su fe. Puealsaign procesiones tal como ocurre
en el via crucis catdlico o recreacion escenografle la pasion y muerte de Cristo.
También podemos observarla como elemento constitute la iglesia (templo) la cual
durante el tiempo ha tenido diferentes formas embgtacion y uso y que se pueden definir
bajo tres categoriasCtuz mayestaticacon la figura de Cristo clavado en ella y vestido d
tinica talar y corona real o imperi&ruz votiva:generalmente de regalo a las iglesias,
muchas de las cuales se colgaban sobre el Altaruoancorana, sin crucifijo y muy
adornadas con oro, piedras preciosas Yy perlas,fracyentes en los siglos VI, VIl y VIIl.
Cruz relicaria aparecen desde el siglo IV, y son cruces conisjpositivo o teca para
poner reliquias de santos...” (Gasso, 1989: 775)msdeno se ve solo desde sus usos sino
también en los momentos en los que ha sido utdizpdr ejemplo, la cruz en la iglesia,
preside la ceremonia de la Misa ya sea sobre at Alterca de él.

Asi, la Cruz lleva consigo todo el discurso de istema religioso, particularmente
del cristianismo, “nos presenta a un Dios trascetedepero cercano; un Dios que ha
guerido vencer el mal con su propio dolor; un @rigtie es juez y sefior, pero a la vez
siervo, que ha querido llegar a la total entregaideismo, como imagen plastica del amor
y de la condescendencia de Dios; un Cristo quaudPascua —muerte y resurreccion—ha
dado al mundo la reconciliacion y la Nueva Aliareatre la humanidad y Dios...”
(Aldazabal, 1997: 115). Entonces, la Cruz como simbse configura en sistema
referencial, en la expresion de una realidad existeqjue si bien esta sujeta a la

interpretacion de cada individuo, representa “tadgologia sobre Dios, sobre el misterio
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de la salvacion en Cristo, sobre la vida cristig@dtiazabal, 1997: 115) configurandose no
s6lo como el simbolo de una religion o conjuntadminaciones religiosas, sino como el
simbolo de todo lo que el cristianismo promueveofgsa ante los individuos.

Si bien, la Cruz es uno de los simbolos mas reptadeos del cristianismo, en el
caso particular de Santa Teresita, la presenciéstie durante el rito se reduce a ser un
simbolo constitutivo de la estructura fisica dglasia. Se ve como el recuerdo de la fe que
profesa el catolicismo y no creemos que su reptasién dentro del templo constituya una
razon importante para que los jovenes asistan.sdispapel se remite precisamente a la
representacion de la doctrina como ocurre en cialiglesia catdlica.

Credo

El Credo se establece como el simbolo de la féama se puede definir como una
“férmula que resume y contiene todo lo que hayaeer en la Iglesia” (Ipas, 1989: 386).
También en el Misal Romano se reconoce al Credaaeinsimbolo de la fe, cuando se
dice “yo creo”, se dice “yo me adhiero a lo quosotroscreemos” (Catecismo de la Iglesia
Catolica, CIC, 185}. No obstante, el Credo como oracién se sueleasooino el simbolo
de los apostoles, ya que resume la fe de esto€nsio y por la Iglesia de El. Fue en el
Concilio de Nicea hacia el afio 381 que se recordaaiacion como la que mejor retne las
caracteristicas apostodlicas y la fe en Cristo, @derse reconoce como “el simbolo que
guarda la Iglesia Romana, la que fue sede de Peldoomero de los apoéstoles, y a la cual
él llevo la doctrina comun” (CIC, 194) que fue rnecoida por el catolicismo. De la misma
manera, se le conoce como el simbolo de Nicea-@ativsdpla puesto que es producto de
los dos primeros Concilios ecuménicos.

El Credo, a la par que oracion de la fe cristiamalica, es el reconocimiento de la
Iglesia Catolica como la administradora de esanciae Es reconocer la presencia de la
Trinidad Padre- Hijo-Espiritu Santo en la vidda@®seres humanos, es la configuracion de
un sistema de creencias transmitidas generaciontgmior esto, “recitar con fe el Credo
es entrar en comunion con Dios Padre, Hijo y Bspianto, es entrar también en
comunion con toda la Iglesia que nos transmite kaén el seno de la cual creemos” (CIC,

197). El analisis del Credo se hace a partir debmecimiento de cada una de las frases

15 . . . : . .

CIC. Catecismo de la Iglesia Catodlica. Igual qusigiema de citas que empleamos para el Misal Rmman
y el Concilio Vaticano Il, el nimero nos indicaagticulo del Catecismo al cual la cita hace refeeen la
version utilizada en este texto se encuentra padia oficial del Vaticano. www.vatican.va
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contenidas por €l. Es una oracion que se encuprgsente en toda la historia cristiana
catolica a partir de su promulgacion.

Por ejemplo al decicreo en Dios padre todopodergda primera frase del Credo,
se toma primero a Dios padre y se entiende quedarhienza por El “porque el Padre es la
Primera Persona Divina de la Santisima Trinidaéstro Simbolo se inicia con la creacion
del Cielo y de la tierra, ya que la creacion esaghienzo y el fundamento de todas las
obras de Dios” (CIC, 198). Se reconoce a un Uniims [Puesto todo lo que comprende el
mundo, se desprende de El. Cuando sediee en Jesucristo, hijo Gnico de Diss parte
de la idea de que JesuUs estuvo en la tierra pointaa de Dios, la fe cristiana ha sido
promulgada por Jesus y repetida por sus aposkes. partelesucristo fue concebido por
obra y gracia del Espiritu Santpues a Jesus se le reconoce como el “verbo teeche”
gue esta en este mundo para intermediar por lobiesnante Dios por obrdel Espiritu
Santo que se encarnd en Maria la Virgen y se lumtbhe (CIC, 456,457,458).

Nacio de Santa Maria Virgeen donde se admite la importancia de Maria, delgro
la fe catdlica. Son varios los pasajes de la Bilplia ilustran el proceso en el cual Maria se
hace madre de Jesus, de coémo fue escogida popBiasnadre suya, la cual al ser virgen
segun la creencia, le ha permitido a la Iglesiadliat resaltar el papel de la virginidad
como un valor deseable, “el nacimiento de Crist{py de disminuir consagro la integridad
virginal" de su madre... La liturgia de la Iglesilebra a Maria como la "Aeiparthenos”, la
"siempre-virgen" (CIC, 499)Jesucristo padecido bajo el poder de Poncio Pildioe
crucificado muerto y sepultado cual revive el momento de la muerte y resuitecde
Jesus. Pero en donde su muerte se ve como un eeeetator, EI murié para salvarnos,
para liberarnos de nuestras culpas.

Jesucristo descendio a los infiernos, al tercer désucité de entre los muertss
como humano murié y descendié al mundo de los msiesu resurreccion significa una
esperanza de alcanzar la gloria de Dios por megligldJesus simboliza la “buena nueva”,
es decir, la resurreccion. Esto se resume en laesige: “Cristo resucitdé de entre los
muertos. Con su muerte vencio a la muerte. A losrtos ha dado la vida” (CIC, 638).
Jesucristo subio a los cielos, y esta sentadodetacha de Dios Padre Todopodergses
la conclusién de lo que inicio con su llegada ahdyy llegada que se representa por medio

de la frase: s6lo el que “salio del Padre” puedaver al Padre”, ademéas de que sélo a
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traveés de Jesus se llega al Padpesde alli ha de venir a juzgar a vivos y a muerébs
haber habitado entre vivos y muertos, le permitease como el “Sefior de los vivos y los
muertos” (Rm 14,9) asimismo, “el pleno derechoudg@r definitivamente las obras y los
corazones de los hombres pertenece a Cristo coneniRe del mundo” (CIC, 679).

Creo en el Espiritu Santae la misma forma que se cree en Jesus, se tidreeq
el Espiritu Santo puesto que fue Este quien loibahces El quien habita en los corazones
de los creyentes, “para entrar en contacto cortdC®es necesario primeramente haber sido
atraido por el Espiritu Santo” (CIC, 683). Con spfitu Santo se concluye una relacion de
interdependencia que soélo es posible en preserdiasdres, es decir, de Dios, Jesus y el
Espiritu Santo. Por ejemplo en el Bautismo se ‘Giepda gracia del nuevo nacimiento en
Dios Padre por medio de su Hijo en el Espiritu 8af@IC, 683).Creo en la Santa Iglesia
Catdlica puesto que ésta significa convocacion. Ademéasedaarse la esposa de Dios,
con lo cual busca promover la relacién Padre-HgpiEtu Santo en la unidad, en donde
todos los creyentes son solo uno a través dedaitgpuesto que ella es el pueblo de Dios,
el cuerpo de Cristo y el templo del Espiritu S, 781,787,797).

Creo en la comunién de los santgse tiene su representacion por medio de la
Iglesia. “La expresion "comunion de los santos"ndieentonces dos significados
estrechamente relacionados: "comunion en las sasaas ['sancta’]' y "comunion entre las
personas santas ['sancti']"” (CIC, 948). Por estode suponer que la Iglesia se constituye
como la asamblea de todos los san@®o en el perdon de los pecados cuales se
perdonan a través de los sacramentos del Bautisni®enitencia, pero sobretodo en la
EucaristiaCreo en la resurreccion de la cargeie se manifiesta a traveés de la vida eterna
por el proceso que experimentd Jesus. Esta resifmese configura en la esperaza de la fe
cristiana, de hecho, se es cristiano por creerlanGreo en la vida eternéa cual es la
conclusion del proceso de vida después de la mugirieembargo, esta vida puede tener
varios rumbos que dependen de las acciones tegsedal cada individuo. Asi, cuando se
muere y después de un juicio con el que se vairadciones de cada uno y se decide el
destino de cada persona, se decide si van al @ielstar con Dios ya que mueren en la
gracia y en amistad con El, o si van al purgatmi@sto que no estan perfectamente
purificados como para estar en el Cielo, pero gagd de la purificacion van a El, o bien,

los que siempre estuvieron separados de Cristoulaes van al infierno y no gozan de la
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gracia de Dios entrando en un proceso que se coafgn una “muerte eternd8@menque

en ese mismo sentido significa creer (CIC, 106RLiEdo se constituye como una oracion
gue en su contenido resefia a grandes rasgos lay vidiaerte de Jesus. De ahi, que el
reconocimiento de cada frase que contiene y swecesp analisis, se haga con el soporte
de los relatos biblicos.

Retomando a Santa Teresita, en cuanto al Credes gae éste ahora simbolice otra
cosa que no sea la fe de la Iglesia, lo que hayegadtar es que la forma en que se recita
cambia respecto a la forma tradicional que sezaa&in muchas iglesias catélicas. En Santa
Teresita, se crea un espacio de interaccion ehsacerdote y los fieles. Asi, primero se
recita una parte del Credo como si fuera en forenarégunta para que los fieles afirmen
en la respuesta su creencia. Por ejemplo la foemadtar comunmente el Credo es “Creo
en Dios padre todopoderoso, creador del cielo {adéerra, creo en Jesucristo su Unico
hijo...” mientras que en Santa Teresita se realizéoana de pregunta: “¢Creen en dios
padre todo poderoso creador del cielo y de laat®éry los fieles responden “si creemos”
posteriormente continua “¢Creen en Jesucristo sicoUhijo nuestro sefior?...”.
Aparentemente el cambio no es tan grande, sin gobam términos de efectividad, el
realizar la oracion de esta Ultima forma, invitéeag personas a reafirmar su creencia en
todo lo que el Credo predica. La forma convencialgatecitarlo es un acto de memoria, la
segunda forma, es un acto de afirmacion.

Liturgia

La palabra liturgia durante la historia ha tenidries usos dependiendo de la
cultura, en el caso del cristianismo y en la maydsg los escritos del Antiguo Testamento,
la palabra se usa para describir el culto ritual tigne lugar en un templo y todos los ritos
gue en él se puedan realizar (Gran Enciclopedid.RJA989). Por esto, el Bautismo o la
Eucaristia, como ritos catolicos, se consideranocaglebraciones litirgicas. Antes del
siglo XVI, la palabra liturgia no se usaba paracdbs los ritos del catolicismo, a estos se
le denominaban como los divinos oficios, divinostetiios, divinos servicios, etc. Posterior
al siglo XVI la palabra liturgia se usa para deaigfal culto oficial de la Iglesia Catolica”
(Bonafio, 1989: 454).

Si bien el analisis del contenido de la Biblia seqe hacer por categorias como,

personas, sucesos 0 cosas, el analisis de lduitersobre la Liturgia se puede hacer ya sea
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por autores o por documentos. En el Ultimo cas& agcilio Vaticano Il no se expresa
explicitamente sobre el concepto pero si definef@rtancia de este hecho al resaltar que
“en consecuencia toda celebracion liturgica, por gdwa de Cristo sacerdote y de su
cuerpo, que es la Iglesia, es accion sagrada pmlemcia, cuya eficacia, con el mismo
titulo y en el mismo grado, no la iguala ninguna @tccidon en la Iglesia” (SC, 7)

La Liturgia no es solo un rito que tiene lugar dertde la Iglesia, la Liturgia tiene
una carga simbdlica que le es transmitida a loslguealizan. La simbologia cristiana,
como muchas de la narraciones que tienen lugaa &iblia, tiene tres planos expresivos:
“el de la actual intervencion de Dios; el que egarvencién no es algo aislado sino ligado
intimamente al pasado, sobretodo a las acciondsgies, anunciadas y prefiguradas en el
Antiguo Testamento; y el que esté proyectada Hadansumacion del mundo visible en la
plenitud final” (Yabar, 1989: 392), de esta forrus, planos hacen referencia al pasado con
la intervencion constante de Dios en el presemia gaiar la vida de los hombres hacia el
futuro. La Liturgia no sélo simboliza la presend& Cristo en los que la asisten, ésta tiene
Su propia simbologia que se caracteriza por suen@d, como el pan, el vino, etc. Sin
embargo, el andlisis de algunos de sus simbolosresdizarA mas adelante.
Sociolégicamente, la Liturgia, lo mismo que la Bibles un simbolo que se refiere a la
especial integracion del hombre con lo sacro, sionboe a su vez comprende muchos
simbolos de la que esta compuesta.

En contraste con Santa Teresita, la Liturgia ha sehdaptada pensando en la
congregacion de la comunidad juvenil (sacerdote)e\Edente que dentro de este grupo, la
Liturgia ha tenido gran acogida por parte de ellasque estos representan la mayoria
presencial en el rito. El sacerdote define a logenés como una poblacion que “esta
llevada del putas” (sacerdote) para hacer entegderes una poblacion vulnerable que
necesita algun tipo de ayuda, que estan en urecgituen la cual “es la ausencia de afecto,
en ultimas, la que determina los rastreos dedasnos y las alternativas ofrecidas por las
comunidades” (Ospina, 2007: 401). En este sengiddto se ha configurado de manera tal
gue busca satisfacer el gusto juvenil y por coneida las necesidades que los jovenes
tengan. Considerando que al joven “le gusta latdjela celebracién, que lo hagan
participes, no ser un espectador” (sacerdote),r@dgsito de la Eucaristia es que sea

celebrada por todos los que la asisten, en la mglaso tienen lugar espacios “ludicos”
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como lo es el final del rito en donde la genteddalbienvenida a los nuevos con un golpe
no muy duro en la cabeza y también se canta el leafps para los que lo tuvieron
durante la semana.

Asi, la clave del rito en Santa Teresita consisteque involucra la propia vida del
joven y la hace celebrativa porque aqui todos eetrse les ofrece ese espacio”
(sacerdote). De esta manera el rito se ha comafiguen una I6gica que busca el bienestar
del joven, claro estd que sin excluir al resto algdblacion. En este sentido se podria
analizar este rito desde la introduccidn que hdceatlicismo de las técnicas de
avivamiento espiritual que tienen lugar desde 1866 Estados Unidos a través del
pentecostalismo (Ospina, 2007) y que se han trdduen el contexto nacional en ritos
cantados propios de los evangélicos y de los anigs.

Simbolos de la iglesia (edificacion)

Al analizar el caracter simbdlico de la iglesia comspacio fisico en un lugar
determinado, se debe advertir que dicho simbol@a\sgun la orden religiosa, el tiempo
gue lleva la iglesia en el sector, y los propdsétdes que sirve. Ademas, la iglesia (como
templo o espacio fisico) en si misma tiene “unidersimbdlico que nos ayuda a entender
guiénes somos y qué celebramos” (Aldazabal, 1985} gor lo cual no es Unicamente lo
gue dentro de ella se encuentra, sino lo que rempi@sen su conjunto. En el Antiguo
Testamento el templo adquiere un lugar centralaesirhbologia y en la Liturgia, a tal
punto que dos libros de la Biblia (El Exodo y ElvliEo) estan consagrados en buena
medida a ello.

En las primeras reuniones cristianas, la estrudtsiea en la cual los creyentes se
reunian no importaba mucho, la importancia regdita comunidad misma por reunirse en
torno a Cristo Jesus (Aldazabal, 1997), asi, lasniomes no estaban sujetas o
condicionadas a realizarse en lugares especificoesa centrar su union para proclamar la
fe en Dios. No obstante, se reconoce que “un espa&s 0 menos reservado para el culto
ayuda psicolégicamente a que una comunidad seaientesde su propia identidad, y hace
mas facil el ambiente de una celebracion sagraldagabal, 1997: 226). De esta manera
el espacio destinado al culto representa y le dadeea lo que se celebra, en la iglesia los

hombres configuran sus realidades, tanto materied@so divinas, en una interaccion
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simbdlica que la iglesia proporciona para que telugar la relacion entre el mundo
sensible, inmediato y material y la realidad sugesidivina de los individuos.

Podemos entonces desde una perspectiva cristifina ¢i estructura fisica de la
iglesia como “el punto de referencia de su fe yeéeenencia a la comunidad eclesial, un
lugar de serenidad, de memoria de valores impadarde crecimiento en su propia
identidad, de paz espiritual y a la vez de envimavida de mayor testimonio y esperanza
al acabar la celebracion” (Aldazabal, 1997: 229telplo es simbolo de la Iglesia, de la
union de los hombres con Dios, del vinculo entredgrado y lo profano y en consecuencia
de la Iglesia como institucion social, como organian especifica. Asi, el templo o la
iglesia representa o simboliza a la Iglesia, lal,cdasde la perspectiva sociologica es
definida por Durkheim como “una sociedad cuyos nhigra estan unidos porque se
representan del mismo modo el mundo sagrado yetasiones con el mundo profano, y
porgue traducen esta representacion comun en gaaidténticas (Durkheim, 1992: 39).
Asi, teniendo ya una idea de lo que la iglesia cadiicacion o templo representa,
podemos tomar algunos de los elementos que se rerauesn el ejercicio de lo ritos
(propiamente de la Eucaristia) que dentro de i&start lugar.

Pan y Vino en la Eucaristia

Estos dos elementos representan algo que le emcanaaas las personas, esto es,
comer y beber. Durante el rito representan la misie@on pero esta vez de manera
comunal, todos comen del mismo pan y todos beblemidemo vino. Ademas, representa la
accion en la que Jesus promulga la Nueva Alianzasgra un rito que haran los cristianos
en conmemoracion de El. Es asi que el pan y elsénmonfiguran en el cuerpo y sangre de
Cristo. Se dispondra del caliz para servir el wndebera ser visible para la comunidad
tanto el céliz como el pan. Estos simbolizan laacgue tuvo lugar antes de la crucifixion
de Cristo, en donde se recuerda que El se haisaddfpor el mundo y que con dicho
sacrificio limpia los pecados de la humanidad.

En Santa Teresita se presentan el pan y el vina déasma forma que ocurre en
todos los templos catolicos. Se hace referenc&os €omo el cuerpo y la sangre de Cristo,

se constituyen en simbolos metonimicos con lastafsticas descritas anteriormente.
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Luz

La luz basicamente representa la presencia de PBiosla Eucaristia. Su
representacion por medio de ésta simboliza lagyeatiion de alguien importante en ella.
No obstante, la luz ha tenido varias interpretaesose asocia directamente al fuego el cual
es la manifestacion material de Dios ante los hembOtra de sus caracteristicas es
describir el infierno, sin embargo, en la luz gue refiere a Dios, muchas veces se
representa como una luz que el hombre en su enteamdo no logra comprender. Muchos
de los pasajes biblicos ilustran estas dos sitnasjgor ejemplo en la epistola a Timoteo
cuando se habla de la venida de Jesus se dicgoltetjue es inmortgdor escenciay que
habita en una luz inaccesible, a quien ningunamdeéhbmbres ha visto, ni tampoco puede
ver...” (1 Tim 6,16) de igual forma en San Juan s& para describir a Dios “Y la nueva
gue oimos del mismo Jesucristo y 0os anunciamosgues:Dios es luz, y en él no hay
tinieblas ninguna” (1 Jn 1,5). Propiamente en ladtstia el fuego o la luz de Dios es
representado por los cirios y “es a Cristo sobd® ta quien nos referimos” (Aldazabal,
1997: 32) por medio de ellos.

En Santa Teresita, como se sugiere en el Misal Rop# cirio siempre esta cerca
del Altar en la iglesia. No obstante, la luz defied cumple una funcibn muy importante
dentro del rito, puesto que la suspension de éstda que abre el mayor espacio de
reflexion y arrepentimiento dentro de la Eucarisim este sentido, la oscuridad no
representa las “tinieblas” a las que muchas veeds asocia. En esta parte de la Misa, la
oscuridad se convierte en un puente entre losfiel®ios. En este contexto la oscuridad se
configura como un simbolo de condensacion en laidaeque, por medio de ésta, se
obtiene un determinado comportamiento en los iddivs manifestado por expresiones
emocionales conscientes o inconscientes (Sapis)2@ espacio que es cedido por el
sacerdote para la reflexion, es totalmente apodepad los individuos, en algunos casos
las manifestaciones van mas alla de la mera réfieixterna y se configuran en llanto.

Asi, la oscuridad no so6lo simboliza un espaci@ parcavilacion o un puente entre
Dios y el individuo, la Iglesia busca que las “per@s se enamoren de Cristo” configurando
la oscuridad como instrumento para lograr dicharemamiento o acercamiento con Dios
y, en esa media, la oscuridad puede servir combaaminstrumental (Turner, 2005).

Ademas, una interpretacion del rito de la Misa ent® Teresita se puede hacer
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considerandola como un simbolo de unidn entre doicgpantes, de cohesion en el que, si
bien la reflexion es individual, algunos momenitsates se observa a los individuos como

una sola masa.

Las imagenes.

El uso de imagenes en la iglesia esta sujeta w@rioriparroquial el cual define
cudles y en qué forma estas se articulan paraeprede instruccion religiosa al fiel. Sin
embargo existen posiciones divididas dentro deitan@ Iglesia, algunos consideran que
el uso de imagenes puede crear una idolatria pgasttel peligro de que una imagen o un
simbolo se conviertan en idolos, o sea, se abzatati y fueran no un medio sino la meta
de su culto, era muy real” (Aldazabal, 1997: 43faddea se enlaza con la historia que
narra la Biblia en el caso de Moisés, cuando, wmnregresd con las tablas de los 10
mandamientos, encontré un chivo el cual habianfitiado (2 Reyes 18,4). En el caso de
los protestantes, estos han dejado claro en surdisgue lo realmente importante es la
palabra de Dios, ajena a cualquier tipo de mediapara acercarse a ella. Sin embargo, la
Iglesia Catdlica ha defendido la legitimidad ded dg las imagenes como parte constitutiva
del sermon que en la Eucaristia tiene lugar, asiirio para el oido y la otra para la vista,
los dos quieren conducirnos a la misma meta, Clssas (Aldazabal, 1997: 43).

Las imagenes en la Religion Catdlica inducen ape®s que los personajes
originales representan, ademas, tienen un fin iptagt es que la imagen sirva como
elemento pedagdgico del misterio que se celebta igtesia, ya que, “la imagen de alguna
manera crea cercania, esediadora de una presenciaos lleva a una comuniéon”
(Aldazabal, 1997: 45). Por todo esto, tanto la iemgcomo las personas, como las
palabras, estan intrinsicamente relacionadas autanEucaristia, cada uno es elemento
constitutivo del rito.

Dentro de Santa Teresita el uso de las imagenesigee a unas pocos. Detras del
Altar, siendo la pared del centro, se ubican tme&genes: Jesus en la cruz, al lado de El
esta San Juan de la Cruz y en la parte supenargan Maria. En el costado izquierdo del
templo existe un pequefio Altar con San José y Emdelderecho se ubica otro Altar con la
imagen del Divino Nifio. Para el tamafio que tienglisia, consideramos que el uso de las

imagenes es “moderado” ya que el espacio fisiconiperubicar mas imagenes si se

57



quisiera. Por esto, creemos que la funcién dentdgénes dentro del rito es muy reducida.
En entrevistas realizadas a varios jovenes casstelios no sabian que el santo al lado de
la cruz era San Juan de la Cruz y muchos afirmapen las imagenes no son tan

importantes para “entender” lo que dentro del tigoe lugar, “las imagenes a mi no me

dicen que Dios me perdona por mis pecados o esmtiemd problemas, el padre no nos

muestra a Dios como un objeto, El es alguien gtéedentro de nosotros” (Diegth)

El Altar

El Altar en términos coloquiales es lo que se pusskeribir como una mesa. En
este caso particular, el Altar estd destinado atifgao. En los textos del Antiguo
Testamento, el Altar era el sitio destinado pam dacrificios, podemos citar algunos
ejemplos. En el Levitico se tiene: “y los intesing pies, lavados antes con agua; y el
sacerdote lo quemara todo sobre el altar en hadtcale olor suavisimo al Sefior. Y le
degollara delante del Sefior, al lado del altar miea al septentrion; y su sangre la
derramaran los hijos de Aardn sobre todo el ciocdél altar” (Lev 1, 9.11), o en el libro
del Génesis se menciona el Altar asi: “y edificeeNo altar al sefior; y cogiendo todos los
animales y aves limpias, ofrecié holocaustos sebadtar” (Gen 1, 20). Sin embargo, en el
Nuevo Testamento, el Altar adquiere diferentes dsimmes, ya que no se reserva la
importancia sacrificial que tenia antes puesto“dasucristo sustituyo el sacrificio cruento
del templo de Jerusalén por el de su vida y mgrta cruz, ordenando a los apostoles en
la Ultima Cena su perpetuacion y aplicacion a sadél sacrificio incruento de la
eucaristia” (Salguero, 1989: 748). De esta formahaedesplazado la funcionalidad
sangrienta del Altar, por una representacion pzcifie las suposiciones de Jesus en el
mismo.

Por medio del Altar, Cristo siempre esta preséfiealtar se convierte, pues, en un
microcosmos que existe en un espacio y un tiemgtian$, cualitativamente distintos del
espacio y el tiempo profanos. Cuando decimos aoestn de un altar estamos diciendo
repeticibn de la cosmogonia” (Eliade, 1981: 379 ¢o cual se est4d constantemente
recordando la ideologia cristiana en los fieleslaecual el Altar posee la caracteristica de

los tres planos expresivos descritos en la Liturggadecir, por medio de éste se recrea una

16 : . . . . .

Los comentarios que de acé en adelante se citanarohres particulares, son de los jovenes enteglast
0 con los que se sostuvo conversaciones. Para efeda investigacion hemos decidido cambiar el irem
de estos por peticion de algunos de los mismos.
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accion del pasado (la Ultima Cena) en el presgmeejemplifica la vida del futuro de los
gue alrededor de él comparten.

En nuestro caso, el Altar se puede definir por meatd una caracteristica que
consiste en su minimizacion a la par que la maxdoian de la comunidad en el templo.
Esto apunta a que el papel de éste se limita Ueictapara la presentacion de los dones. El
sacerdote rompe cualquier tipo de jerarquia exsstentre €l y el resto del culto. Las
personas se sientan en el piso cerca del Altarreimdo cualquier espacio que marque una
division entre éste, o0 el sacerdote y los fiele®iéh el sacerdote preside la misa, los fieles
“son los que celebran la Misa” (sacerdote), en estdida, el rol de los fieles en otras
misas se puede definir como el de un espectados, t& sentas o te paras cuando toque
sentarse 0 pararse... acd no se viene a oir misdiese a celebrarla... se participa
activamente” (sacerdote). Por esto, el papel delrAjueda reducido sdlo a la presentacion
del pan y del vino eliminando la barrera que en hoaccultos estd presente entre el
sacerdote y los fieles, hecho que se evidenciadocuéste dice: “esta casa es de todos, aca
no hay espacios reservados que hay momentos exxgugireservados pero no espacios”
(sacerdote).

En efecto, el Altar en Santa Teresita, represdntaoeento de la Ultima Cena, no
obstante su funcion se remite solo a ese moment@nie el resto de la Misa su espacio
deja de ser “reservado” como ocurre en otros tesnpddolicos, en los cuales el Altar se
encuentra en esa parte no accesible por los fieles

Expresion corporal

Las manos y los brazos durante la Eucaristia eapréss emociones de los
creyentes durante el rito. Representan la oraci@ciahDios y su postura simboliza
emociones diferentes. Los brazos abiertos y elevada las posturas mas comunes por
parte de los fieles, simboliza invocacién, “unasnasaque tienden a lo alto, son todo un
discurso, aunque digan pocas palabras. Puedemggita de angustia y peticion, o una
expresion de alabanza y gratitud” (Aldazabal, 1938j: Ejemplo de esto ocurre durante la
oracion del Padre Nuestro, en donde casi todosfiébss extienden los brazos para
expresarla. También se observa cominmente las palentas manos hacia arriba, esto se
suele asociar al acto de peticion, en el caso deJaresita cuando el sacerdote preside la

Misa, muchas veces, en los momentos de reflexidasecuales “invita” a hacer peticiones
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a Dios, gran parte de los asistentes lo hacen stanexpresion corporal. En el caso del
sacerdote, la forma en que articula el discursparafmente ayuda a la comprension por
parte de los fieles de lo que se celebra (Aldazdl®8l7). Esto en un sentido en el que el
sacerdote no solo preside la Eucaristia, tambidhrge a los creyentes, presenta y ofrece
el pan y el vino, proclama plegarias, etc.

Existe otra categoria dentro de lo que hemos derami expresion corporal.
Dentro de la perspectiva cristiana existen destos de humildadComo su nombre lo
indica, estos gestos tienen lugar en algunas pdeiesto para simbolizar humildad. Por
ejemplo, la inclinacion de la cabeza o del cuerpobsliza el reconocimiento de la
superioridad de otro (Aldazabal, 1997), esta imdién puede ser ante una imagen sagrada
0 ante un obispo. También es muy comun en alguarasspde la eucaristia orar de rodillas.
Esta posicion puede tener tres connotaciones: t@®svees gesto de penitencia, de
reconocimiento del propio pecado, otras, de addnasiumision y dependencia, o bien, de
oracion concentrada e intensa” (Aldazabal, 1998).18n la Iglesia de Santa Teresita, la
parte de la Eucaristia en la que el acto de alaosidl tiene lugar es el reflejo de lo que se
caracteriza como oracion concentrada, es un espa@bque, de nuevo, el sacerdote invita
a la reflexion.

Durante la Eucaristia las posiciones corporalesiréan lugar en determinado
momento, estas, “por una parte, expresan la actimde de cada persona, y por otra
alimentan y favorecen esa misma actitud” (Aldazab@97: 199). Se dispondra entonces
gue los creyentes estaran de pie en el momentosegjuexpresa respeto a una persona
importante, de rodillas para la oracion y la perdie y sentados para escuchar (Aldazabal,
1997).

La Sagrada Escritura.

Algunas religiones definen textos sagrados, losesuzontienen los relatos miticos
esenciales sobre el origen del hombre, su relamddndios o los dioses, los modelos de
organizacion social, la historia esencial del poebl pueblos de dios, la dogmatica
religiosa, preceptos ético-morales, entre otrom Re judios y los cristianos (en sus varias
nominaciones) la Biblia es el texto sagrado poetrwia. Esta se organiza en dos partes,
El Antiguo Testamento y El Nuevo Testamento. Pasajudios el texto sagrado contiene

los primeros cinco libros del Antiguo Testamentcéri€sis, Exodo, Levitico, Nimeros,
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Deuteronomio), para los cristianos tanto el Antignpomo el Nuevo Testamento,
constituyendo este ultimo un relato fundamentalra&zdn de que narra el nacimiento,
muerte y resurreccion de la figura central detiemssmo, Jesus.

Estos textos sagrados sufren muchas interpretactan® oficiales como heréticas.
De hecho muchos cambios religiosos, cismas, acentdisergencias, aparecimiento de
nuevas nominaciones religiosas, se articulan al@dde nuevas lecturas de los textos
sagrados. En este sentido las lecturas oficialesisa de las maneras posibles de entender
los fendmenos religiosos, pero existen muchas guasentran en contradiccién o tension
con la interpretacion dominante.

El contenido biblico puede ser entendido como @paesentacion simbdlica en el
gue “se transmite analégicamente una idea religiosaa realidad de salvacion” (Garcia-
Moreno, 1989: 389). Queremos ilustrar un poco tanében que ese contenido puede ser
interpretado como simbalico, reconociendo que kmajes biblicos son ilustraciones de los
contenidos de la predica litirgica. Es por este, estos relatos sefialan un camino a seguir
para alcanzar a Dios, pero a su vez muestra looquee a quienes lo desafian, no lo
siguen, o simplemente no creen en El.

En la Biblia, la forma de representar a Dios esmedio de simbolos, Dios es un
ser superior que escapa del entendimiento de uhuseano. Sin embargo, Dios creo al
hombre a su imagen y semejanza, asi, por media nigturaleza y todo lo creado por El, el
hombre se acerca y le conoce. Entonces, el acesctma Dios se hace por medio de los
sentidos, es necesario, ver, tocar, oir, oler yaguke todo lo que nos rodea para entender la
obra de Dios. Para acercarse a El, “el hombre gdlede conocer con su propio
entendimiento y sentidos, Dios se adapta a elloptaddo el lenguaje adecuado y los
mismo signos y simbolos que suele utilizar el h&hl§Garcia-Moreno, 1989: 389).
Situacién en la cual el simbolo se configura baja relacion analdgica entre lo conceptual
y lo sensible, es decir, que en si mismo tieneigmif&cado pero que solo es transmitido a
través de los sentidos. Un simbolo no tiene mersap@ existe alguien a quien le deba
llegar ese mensaje. La relacion analoga entreroepiual y o sensible sdlo es posible si
existe alguien que llene de sentido el significgde transmite el simbolo, éste por si solo,
no dice nada (Turner, 2005, Leach; 1985).
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El contenido mitico-histérico de la Biblia, es psamente la historia del pueblo de
Dios, se configura como el simbolo del destino pletblo de Israel. A diferencia de
muchos mitos, el mito del pueblo de Israel no sadella ciclicamente, sino “se desarrolla
de modo lineal, tendiendo siempre hacia una plérfinal” (Garcia-Moreno, 1989: 389),
Dios hace parte de la historia y es una histormspiconstruye en el camino. Entonces, es
aca donde los sucesos como la Creacion, el DillBabel, o los personajes como Adan,
Noe, Moisés, entre otros, se convierten en simt@bpueblo de Dios que promulgan una
ideologia religiosa que se sigue construyendo tpasar de los tiempos.

En ese sentido, se puede ilustrar un poco de locqde evento o personaje
representa o simboliza. La Creacion es un relatormgusolo tiene como funcién la simple
tarea de contar el origen del universo o como Rie® el mundo. En este relato se
representa el comienzo de la proteccion que el hombsca y Dios proporciona, “es el
comienzo de la historia de la salvacion. Historia @s dinamica, que desarrolla sin cesar
en direccion a un fin determinado, la nueva creacid (Garcia-Moreno, 1989: 389), las
historias biblicas en muchos pasajes recrean pgesoque hablan de un nuevo comienzo,
el mismo pueblo de Israel ha sido escogido por P&s comenzar de nuevo, empezar
segun los criterios de Dios, en donde siempre r&itea paz. De la misma manera, las
personas pasan por un transito, el hombre se &tereelve a ser un hombre nuevo que
goza de la gracia de Cristo y que dedica su vidas.

Retomando los sucesos biblicos, se puede citaileli@ no como un ejemplo del
castigo de Dios, sino como un suceso que “presagi@figura las futuras relaciones del
hombre con Dios” (Garcia-Moreno, 1989: 389). Sinbés un castigo por parte de Dios
hacia el hombre, se espera que no exista desgfio@mpor parte de éste a la voluntad de
Dios y se pueda volver a empezar, es como un “bgrréduenta nueva” en donde el agua
representa la purificacién de los pecados y laibzgde los mismos. Las interpretaciones
de esta historia pueden variar en su contenidg, gepmr un lado muestra al diluvio como
un castigo en donde “las aguas del Diluvio preseagieel Bautismo que salva, y el arca
viene a ser para los Padres figura y simbolo digidéaia” (Garcia-Moreno; 1989: 389), por
otro lado existe la promesa por parte de Dios deastigar de nuevo al hombre en la forma
gue lo ha hecho con el Diluvio “... nunca mas maldeta tierra por las culpas de los

hombres...no castigaré, pues, mas a todos los vgeumo lo he hecho” (Ge 8, 21).
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Desde el andlisis de los personajes biblicos, selggureferenciar varias figuras.
Adan por ejemplo, representa la condenacion deimaahidad debido a su desobediencia
“...asi como por s6lo un hombre entro el pecado enrasndo, y por el pecado la muerte,
asi también la muerte se fue propagando en todoldmbres, por aqusblo Adanen
quien todos pecaron” (Rom 5,12). Sin embargo Adfnesenta dos clases de hombre: uno
antes de ser condenado y que gozaba de la graDislg un segundo que, condenado por
dejarse tentar y hacer lo que Dios le habia prdbijhiecibi6 todo el castigo divino. Como
sintesis de la Biblia como simbolo, podemos deagir en ella se representa a Dios a traves
de varios simbolos, pero que ella misma como esargagrada, como palabra de Dios es
simbolo de Este.

En Santa Teresita, lo mismo que en todos los tenpaidlicos, la Eucaristia
implica la lectura de textos biblicos, tanto deltigmo como del Nuevo Testamento, en
momentos importantes del rito. En concreto y deareapermanente se leen pasajes de los
evangelios, epistolas de los evangelistas, losdsedh lo apdstoles y textos del Antiguo
Testamento. La importancia de esto radica en qoe,nedio de estos y a través del
sacerdote, se estructura la Homilia o sermon. leiggerprete el sacerdote de estos textos
y la forma en la cual los articulé en su predicedninara en gran medida el grado de
adherencia de los fieles al rito y de la importarug éste en sus vidas.

En conclusion, durante el rito de la Eucaristiégsanta Teresita se puede deducir la
primacia de unos simbolos sobre otros, es necesagader que esto se da por disposicion
del sacerdote que preside la Misa y por disposideirMisal Romano que sugiere realizar
las adaptaciones pertinentes en cada culto dedicadas necesidades particulares de sus
integrantes. Lo que hemos descrito de cada sint®loanera general, no necesariamente
se corresponde con lo que los jovenes piensan ghon A manera de ejemplo, para
algunos jovenes el Credo simboliza “lo espirituiego)... Admitir que uno cree en Dios
(Carlos)... El credo no se lo que simboliza (PatyicicEl Credo es un si a Dios (lider de
uno de los grupos de oracién)... Todo lo que enciglrdlogma y la sintesis de la Religiéon
Catolica (Cesar)”. Aunque algunas de las impresiogee los jovenes tienen de este
simbolo se podria corresponder con lo que hemazittesCreemos que el “acierto” en
estas definiciones depende del grado de intermdmaque se hagan de las practicas y

creencias religiosas.
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Por dltimo queremos sefalar el uso de simbolos laggsucomo algo importante
dentro del rito. Una parte importante de éste ab@®n la seccion que le corresponde al
sacerdote después de la Homilia. En Santa Terasisten personas de caracteristicas
variadas “viene desde el mas culto y preparado cgmmas ignorante y viene el mas rico
como el mas pobre” (sacerdote) por esto el saaattitula su discurso de manera tal que
lo entiendan todos los presentes. Asi, no es rgzockar durante el rito analogias de los
sucesos biblicos con partidos de futbol o novedladrata entonces de usar el lenguaje de
los individuos “se trata de hijueputiar como ellggevoniar como ellos, pero manteniendo
siempre un respeto” (sacerdote). En algunos casa&gemplifica que de la misma forma
gue se pide que “Millonarios” (uno de los equipesfiatbol locales con importancia en los
campeonatos nacionales y sobre todo en la juvdidgdtana) sea campeodn, se debe pedir
por el individuo mismo, por entender los mistedesCristo.

Por lo anterior, el sacerdote se configura, nocdmpersona que administra la
Misa, sino como un simbolo de amistad, fraternidashmotor del amor entre los
individuos y hacia Dios, individuo extraordinario gjemplar entregado a su mision,
valorado como tal por los fieles y que se enmammigantemente en la figura y las
propiedades carismaticas con que describe Webleo tigo ideal, sin prejuicio, claro esta,
gue contenga elementos del tipo tradicional y raditegal. En Santa Teresita él se
reconoce y se siente como “un pastor que tieneohligacion concreta con un rebafio que
le ha sido encomendado” (sacerdote) fuera deldlites un amigo al que las personas
pueden acudir.
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Capitulo Cuatro

La Eucaristia, jovenes y su participacion en Santéeresita.

En este capitulo describiremos los servicios litirg de la Religion Catdlica,
sefialaremos en cual de estos se enmarca la EixcdPissteriormente, nos referiremos a las
diferencias que pueden existir en el desarroll@ésta dentro de la misma iglesia de Santa
Teresita (comparando la misa de las cinco de Getgrla de las siete de la noche, esta
Ultima objeto de nuestro estudio). Recordando questna poblacion objetivo son los
jovenes, haremos una caracterizacion de ésta & mae®nal, ciudad (Bogotd) y local
(Teusaquillo). Concluiremos con el analisis dedtipipacion de los jovenes dentro de la
Misa de Santa Teresita (siete de la noche) y uniaeas impresiones de lo que ésta pueda
representar para ellos.

Los sacramentos de la Iglesia Catdlica.

Dentro de lo que se puede considerar como senitiogicos podemos destacar
los siete sacramentos de la Iglesia Catdlica que Bautismo, Confirmacioén, Eucaristia,
Penitencia, Uncion de los enfermos, Orden sacdrdptdMatrimonio. Estos siete
sacramentos “corresponden a todas las etapas ¥ kmglonomentos importantes de la vida
del cristiano: dan nacimiento y crecimiento, cusacy mision a la vida de fe de los
cristianos” (CIC, 1210). Convirtiéndose en un peamgque marca la vida de los individuos
gue se integran a la fe catélica y que comprenaigastde la vida que van desde la nifiez
hasta la adultez.

Dentro de los siete sacramentos, la Eucaristimisigara como el mas importante
y se define como “el sacramento de los sacrame@¢€, 1211) y es la que culmina la
iniciacion cristiana, es decir, se empieza con &itBmo, seguido de la Confirmacién
(ambos ritos de iniciacion de la fe catolica), pawbminar “por medio de la Eucaristia con
toda la comunidad en el sacrificio mismo del Sefif@IC, 1322), proceso del cual ya
hemos hablado en el capitulo tres.

La Eucaristia, a través de la historia, se le leatificado con otros nombres que
indican una parte de lo que en ella tiene luBacaristia,como palabra es reconocida por

accion de gracias a Dios. Las palabras "eucharisfec 22,19; 1 Co 11,24) y "eulogein”
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(Mt 26,26; Mc 14,22) recuerdan las bendicionesgsdjue proclaman -sobre todo durante
la comida - las obras de Dios: la creacion, lamea® y la santificacibnBanquete del
Sefior la cual hace referencia a la Ultima Cena que Jestscon sus discipuloBraccion

del pan que de la misma manera hace referencia a la &iiena pero sobre todo porque
en las primeras congregaciones cristianas se desigla Eucaristia bajo este nombre.
Memorial,que hace referencia a la pasion y a la resurnect@dCristo.

También ha sido denominada como Santo Sacrificioque hace referencia al
sacrifico de Cristo por la humanidad. De la mismemena el sacrificio se ha categorizado
ensanto sacrificio de la misa, sacrificio de alabangacrificio espiritual, sacrificio puro y
sacrificio santo Ya en palabras que encierran lo propio de lardlié) la Eucaristia ha sido
entendida com&anta y Divina Liturgiaya que por medio de este sacramento la Iglesia
encuentra su maxima expresion en lo que igualmsnte denominado como®hntisimo
SacramentoLa Comunidnha sido de la misma manera una representaciée Hedaristia
en la cual Cristo invita a los creyentes a serigpes de su Cuerpo y Sangre en lo que
también se ha configurado con el nombre&Sdata Misaal realizarse en ella el misterio de
salvacion dentro del templo que termina con el ®md los fieles (missio) a fin de que
cumplan la voluntad de Dios en su vida cotidia@C( 1328, 1329, 1330, 1331, 1332).

Diversidad de la Eucaristia en Santa Teresita.

Si bien la Eucaristia se configura como el cenerétadvida de la Iglesia, la forma en
gue ella se realiza cambia un poco en Santa Tardsjiendiendo del dia y la hora. En
particular podemos comparar la que tiene lugadias domingos a las cinco de la tarde y
la que es de nuestro interés, los mismos dias asidds de la noche. Las posibles
variaciones entre estas dos se pueden observae desdcategorias. La primera, de la
Eucaristia propiamente dicha, es decir, de la f@mgue ésta se realiza dentro del templo.
La segunda, las personas que la asisten. Respeste adltimo punto se debe diferenciar
entonces la poblacién. A la primera Misa acuders@p&as en edad mas adulta y la
presencia en el templo no es tan significante clangs en la segunda, en ésta la presencia
juvenil es mucho mas notable, y en general, asietspersonas que a la de las cinco.

Desde la estructura de la Eucaristia, tanto enisa Mle las cinco como en la de las
siete no hay grandes variaciones (en particulde s siete ya se ha mencionado este tipo

de caracteristicas y sus variaciones en el caffjuldo obstante, la forma en que se realiza
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el rito si cambia. En la de las cinco no se apdgsiuces como ocurre en la de las siete, los
cantos no son tan “alegres” o de contenido tanvtest juvenil y, de alguna manera, se
puede decir que la inclusion en el rito por pagdad creyentes, no es tan grande como la
gue tiene lugar a las siete.

La Misa de las siete en Santa teresita

Desde el analisis de la Eucaristia como un ritoapmgrega a los fieles a celebrar el
misterio de la Pasion, Muerte y Resurreccion decieto, es necesario dar cuenta qué
clase de fieles son los que la asisten, es demsrcaracteristicas; si son jovenes, nifios,
adultos o adultos mayores. Como se habla de unmiend religioso es necesario tener en
cuenta las dos categorias que Durkheim empledaamnprension de éste; las creencias y
los ritos. “Las primeras son estados de opinidnsisben en representaciones; los segundos
son modos de accién determinados” (Durkheim, 192p,Por esto, es importante entender
gué piensan y sienten los fieles que asisten ghlterdesde un analisis del rito como tal,
qgue al fin y al cabo, es el motivo manifiesto desistencia de estos. Asi, se entendera al
rito como un modo de accién determinado, pero i@ en relacion estrecha con los
sistemas de simbolos descritos en el capitulo yresr el papel del sacerdote en la
articulacion de éste.

La Misa de las siete los dias domingos en Santsifay se convierte en un espacio
particular para la gente joven que, a su vez, sgotan la mayoria dentro del culto. Las
practicas rituales y, especificamente la Eucarisgaha constituido, en gran parte, para
recrear las creencias ya constituidas en un pasadm lo es el sacrificio de Jesus y, en
esta medida y en este contexto, “lo que expresatrddiciones cuyo recuerdo se perpetua
es el modo en que la sociedad concibe al hombré muado; es una moral y una
cosmologia, a la vez que una historia. El rito,spue sirve y no puede servir mas que para
mantener la vitalidad de esas creencias, para imgee se borren de la memoria, es decir,
en suma, para reavivar los elementos mas esendialiesconciencia colectiva. Por medio
de él, el grupo reanima la conciencia de si misnae ypu unidad; a la vez, los individuos
resultan reafirmados en su naturaleza de seresesic{Durkheim, 1992, 349).

Sin embargo, la particularidad del rito en SantaeSita, obedece no sélo al
recuerdo del sacrificio de Jesus por la humanisiad, también a una dinamica “diferente”

del rito que no sélo recuerda este hecho, sinoimuta constantemente, a través de las
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particularidades de éste, a una reflexion en laRios tiene un lugar “especial” en la vida
de los individuos, no se trata Unicamente de npanidas personas, se trata de un constante
“recibimiento” de personas que lo necesitan, persoque pasan por un sin fin de
problemas, inconvenientes que son propios de ldicdon humana. Por esto, incluye a
personas que usualmente estan por fuera de estddipracticas y que son considerados
como una poblacion reacia a ellas, este es eldmkis jovenes.

La poblacion.

De acuerdo con los resultados arrojados en el alltenso (2005) la poblacion
colombiana para ese afio era de 42,888/59bitantes. Las estimaciones para este afio
(2009) apuntan a 44.977.758 de habitantes, deulmles entre 15 y 24 afos hay 8.356.702
gue representan el 20% de la poblacion total apradamente. Esta poblacion es la que en
general se considera joven, consideracion que haoesado en este trabajo. Dividida la

poblacion en quinquenios, se obtiene la siguieraBog.

Proyeccion de poblacién - Colombia 2009

O Mujeres
B Hombres

Edades

6 5 4 3 2 1 0 1 2 3 4 5 6

Porcentaje %

En el caso de Bogoté la poblacién es de 7.259.88¥ ) 2009 (segun proyecciones
oficiales) casi un 10% de la poblacion a nivel aaal. De esos 7.259.597, tomando los

mismos grupos de edades que aca consideramos @iiaeipn joven, es decir, entre 15y

Y Fuente DANE
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24 anos, la poblacién seria de 1.570.240 habitaloesuales representan el 20% del total

de la poblacién citadina respectivamente.

Proyeccion de poblacién - Bogota 2009

O Mujeres
@ Hombres

Edades

Porcentaje %

A nivel local, Teusaquillo para el 2009 se calcglee tiene una poblacion de
143,891 habitantes que, respecto a Bogota repaeseaproximadamente el 2% de la
poblacion. Si aplicamos la misma tasa nacional (2086 daria una poblacion juvenil de
24.105 jovenes. Por otra parte, si tenemos presgrtdnoy en dia se calcula alrededor del
78 y 82% de la poblacion como catdlica en Coloni®nferencia Episcopal de Colombia)
y usando ese porcentaje en la localidad, nos dadzaifra aproximada de 19.280 jévenes
catélicos. Ademas, considerando que la poblaciéenjil asistente a Santa Teresita esta
entre los 1400 y 1600 jévenes (estos datos haatm ¢ha la estadistica de la parroquia), y
gue estos dominantemente son de dicha localidezlgagpo compone casi el 10% del total
de la poblacién juvenil en Teusaquillo. Esto nosestta que, en efecto, Santa Teresita
logra reunir un gran porcentaje de poblacion joegre en una sola iglesia de la localidad
alberga casi el 10% de los jovenes que en estdidadaresiden. Reconocemos que el
templo cuenta con tradicion en la historia del ibayr de Bogota, empero, teniendo la
poblacion joven la caracteristica que hemos desenit capitulos anteriores, es decir,

problematica y reacia a las practicas religiossts, €fra parece muy importante en materia
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de alta presencia juvenil y en consecuencia delisesw&lel fendmeno que en esta

investigacion tratamos de dar cuenta.

Proyeccién de poblacion - Teusaquillo 2009

O Mujeres
B Hombres

Edades

Porcentaje %

Por esto, mantener como objeto de estudio a lesngs; particularmente en esta
localidad que tiene una presencia considerablestds,ees importante puesto que son una
poblacion con cierto tipo de necesidades, que, couaquier individuo, orientan sus
acciones en pro de satisfacerlas pero que ademsias, mecesidades, se enmarcan en la
demanda de identidad (Ospina, 2007), identidadegté siendo forjada, en gran medida,
por el trabajo de Santa Teresita en los jovenes.

Esto se evidencia cuando se reconoce que el ristaniglesia esta orientado a la
congregacion de la poblacién juvenil que es undgoadn “llevada del putas” (sacerdote) y
gue para lograr dicho efecto, ha tenido que reasirar la forma de realizarlo. Como se
trata de “satisfacer” las necesidades de los j®/ereda sistema religioso busca hacerlo
ofreciendo un “bienestar” con estrategias “querestédidas por la formula de “salud,
dinero y amor”, demandas fundamentales de losmebede la modernidad, anudadas a la
busqueda angustiosa de un referente unitario omdeet arrebatado por la fluidez de la
estructura secular—con el cual identificarse” (@ap2007: 391). Weber advierte que “la
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accion cuya motivacion es religiosa 0 magica agaescsu existencia primitiva orientada a
este mundo. Las acciones religiosas 0 magicas deladéimarse para que “te vaya bien y
vivas largos afnos sobre la tierra™ (Weber, 1998)3

Los jovenes como todos los seres humanos en suidacti religiosa buscan
bienestar. En consecuencia, lo buscan acorde coarglicion social, econdmica, cultural
y las situaciones asociadas a su condicion juveggdte bienestar no se refiere
exclusivamente a la obtencion de bienes materiddesnanera inmediata, el bienestar
también hace relacion a bienes y favores a largmopimuchas veces intangibles o en todo
caso, solo manifiestos en periodos de tiempo as)phomanera de ejemplo: bienestar
familiar, tranquilidad espiritual, hallazgo de sdat para sus vidas, explicaciones a
catastrofes familiares o personales, superacidmisis personales, etc.

Asi, en Santa Teresita, mas que ofrecer una soluoidediata a los problemas
cotidianos, el rito y el discurso asociado a érs®ca en resaltar el amor de Dios hacia los
participes en éste, amor universal en donde nalieaazado por su condicion social,
econdmica, cultural e incluso religiosa, y en dodidbo amor seria el punto de partida y el
pathos en donde todos los acontecimientos de &tigden sentido, incluso, los dolorosos
(teodicea).

Hay que resaltar, como lo sefialabamos anteriormepie en la iglesia Santa
Teresita las practicas rituales y eclesiales saibven dentro de la normativa oficial de la
Iglesia Catolica, normativas que aceptan una do@idsdentro de la unidad. Sin duda
alguna una mirada socioldgica permite advertirasnpracticas rituales algunos elementos
en comun con las religiosidades pentecostales mgéliaas, elementos que hacen
presencia en muchas manifestaciones del catolicigmgparticular en America Latina.
Dentro de estos elementos del rito debemos menaitenaspecial manera el uso de cantos
y la participacion masiva de los fieles en ellos,comunidad en gestos y posturas
corporales en especial en algunos momentos dellaitoreacion de escenarios propicios
para el éxtasis religioso tal como la oscuridadr parte de la Misa.

Sin embargo, de ello no se desprende el caractasagamente pentecostal de
dichos ritos, pues, a nuestro juicio, faltan eletwemue los historiadores y tedricos han
definido como esenciales, tal es la creencia nestéiy vivificada de la presencia del

espiritu santo, el don de lenguas, la sanaciéénfaelsis en el patetismo, el llanto masivo,
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etc. Es sabido que dentro de la apertura contemparde la Iglesia Catdlica son aceptadas
diversas manifestaciones rituales parcialmententist a las tradicionales del rito latino
siempre y cuando no contradigan ni el espiritu a8 formas esénciales definidas
oficialmente y en particular aquellas ya menciosada el Misal Romano. Es en este
contexto que creemos que deben entenderse lasicacitihes en la practica del rito en la
iglesia en mencion.

Santa Teresita dentro de la poblacion.

Santa Teresita se desarrolla dentro de un mardecyar de poblacion joven. El
corredor vial que la rodea se comprende entre iaetbidad Javeriana y la Universidad
Nacional, la Universidad Catdlica y la Universid@doperativa. Dentro de los institutos
tecnoldgicos se destacan el Instituto INPAHU y ati institutos de estudio
criminalistico, configurandose asi, en una poblagivenil flotante en la que ademas, la
localidad provee las casas para usarlas, en grég pamo acomodacion universitaria. Por
esto, Santa Teresita puede ser vista como el cdatoonvergencia de la zona, es decir, la
rodean estos lugares estudiantiles, lo cual, eripio, permite una mayor presencia de la
poblacion juvenil dentro de la Misa. Sin embargae parte de los fieles vienen de otras
localidades como Suba, Chapinero o Engativa (vex@8).

A esta iglesia, acuden todo tipo de personas @sbchay viejitas, vienen viegjitas,

y como hay hombres, vienen hombres y como hay ymysen gays” (sacerdote). Este
altimo grupo es en gran parte poblacion joven ylpanismo se busca la congregacion de
ellos dentro de la Misa. La parroquia reconoce existe también, dentro de la misma
Iglesia, una marginalidad social hacia las persa®adiferente orientacion sexual y que,
responder a dicha marginalidad, es su deber. Cussmdh@abla de Iglesia se refiere “a todo
el mundo, el sector, el barrio, el obispo, el cetdRapa” (sacerdote), puesto que la misma
Iglesia “en muchos casos lo que hace es rechazadenar y juzgar... pero nadie les
tiende la mano y nadie dice usted debe ir por gupri aquel camino formese asi, viva asi
su sexualidad su afectividad, estas son las maggreusted tiene dentro del cristianismo.
Sino condenados ya” (sacerdote).

Bajo este contexto, la configuracion del rito headd en torno a “qué vamos a
hacer para que los jovenes vuelvan a la Iglesiarg pue los jovenes descubran que la

Eucaristia es el centro de su vida cristiana ylicato(sacerdote). El sacerdote llegé a
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Santa Teresita hace 15 afos y a su llegada notéacquablacion juvenil en el sector era
grande pero que su presencia en el templo era mifintonces, se planteé el disefié de la
Eucaristia en la cual los jovenes tuvieran su éspsic excluir a las demas personas. Por
esto se penso respecto a las necesidades y cistazdsrde los jovenes. Con esto, como
fondo, se decidié que lo que le gustaba al jovartlarfiesta, la celebracién que lo hagan
participes, no ser un espectador sino al contrerique pretende la Eucaristia es que todos
celebremos el mismo misterio” (sacerdote). Por,dstcave de la Eucaristia es que integra
la vida del joven y “la hace celebrativa porqueiagtodos .... se les ofrece ese espacio”
(sacerdote). Considerando que las personas quenvéela Misa van desde “el mas culto y
preparado como el mas ignorante y viene el mascoa el mas pobre” (sacerdote)

Participacién de los jévenes en el rito.

Desde la perspectiva del sacerdote el papel déveses dentro de la Eucaristia es
gue ellos la celebran, el papel de éste se remieesidir y llevar el ritmo de la Misa,
“cuando vos venis a la Misa resultas vos celebrémditisa, o sea vos lees, vos cantas, vos
estas participando de la oracion. Mira vos vasaMisa y vos s0S un espectador, vos te
sentas o te paras cuando toque sentarse o paPamse.vos escuchas una cantidad de
informacién, de cosas, de oraciones, aqui no asgpihaces la oracion aqui vos proclamas
la palabra entonces por eso aqui se participaaacéxte, aqui no se viene a oir Misa, aca
se viene a celebrar la Misa” (sacerdote). Entonreegyuede destacar el papel integrador
gue hace el rito de las personas que lo asistersid@yando asi, lo que Mary Douglas
propone respecto al hombre y su papel en el rédm R autora la relacion entre el hombre
y el rito estd en cuanto a que el individuo comoirfeal social, el hombre es un animal
ritual... el rito bajo ciertas formas no deja de sueym otras, con mayor fuerza mientras
mas intensa es la interaccion social...es impositdatemer relaciones sociales sin actos
simbolicos” (Douglas, 1973: 88,89). Los ritos cgofian cierto tipo de realidad que le
explican cosas a los individuos, fuera de esadadliel rito no tendria sentido. En
particular, la Misa describe una realidad comparpdr los individuos que asisten a ella
llenando de sentido cualquier tipo de accion o gattenga lugar dentro de la misma.

En la iglesia, durante el rito, la participacién general de los creyentes puede
variar segun la persona, es decir, no todas efliebran la Misa con la misma emocion e

intencion. Se puede observar que, en efecto, \en@s son los que mas la celebran, los
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gue mas cantan, los que mas bailan, acompafnadalgwes adultos que se unen en esta
“euforia” que produce el rito. En este contexto gqods destacar lo que plantea Roger
Caillois sobre el hombre religioso, éste en Samt@dita se puede ver como aquel para el
cual “existen dosmedios complementarios: uno donde puede actuar sin aagust
zozobras, pero donde su actuaciéon sélo compromstieparsona externa, y otro donde un
sentimiento de dependencia intima retiene, confyetieige todos sus impulsos y en el que
se ve comprometido sin reservas” (Caillois, 2006}). En el rito, los jévenes en gran
medida actuan “desinhibidos”, no se trata de ssnawergonzado por bailar o cantar muy
fuerte, en efecto no existe zozobra, hacen matuofieslas sus emociones y expresan lo que
sienten colectivamente. También se abren espaaifasqouie dichas emociones se den en un
espacio de “intimidad” en momentos particularesaddlisa, como lo es en la Homilia con
la luz apagada, por medio de la invitacion del shte a la reflexion y en donde este
espacio permite, precisamente, la posibilidad geemar lo que se siente llegando incluso,
en algunos de los asistentes, al llanto.

Para entender mejor el rol que cumplen los jovenesl rito, es necesario entender
el papel que éste cumple dentro de ellos. Victomé@mn retoma la distincion que la
disciplina antropolégica hace del rito al dividslentre “ritos de crisis vitales, ritos
estacionales o ciclicos” (Turner, 1988: 172). Lasmpros se usan para describir
transiciones en la vida de los individuos, por gjknen sociedades tribales simbolizan el
nacimiento o desprendimiento del hijo de la madoen@ un hecho importante y
trascendental en la vida de los individuos, pensbtén pueden representar un cambio de
estatus, como lo describe Leach, de nifio a hondergivo a muerto por medio del rito del
entierro, de soltero a casado por medio del ritongdrimonio, etc. Los segundos, “hacen
casi siempre referencia a grandes grupos y con dgtenaencia llegan a extenderse a
sociedades enteras” (Turner, 1988: 172). Estedgoituales tienen lugar o pueden estar
representados por ritos que conmemoran épocasseeha la cual estd marcada por una
temporada que es ciclica. Como se ve, los ritagseptan algun tipo de intencion humana,
se manifiestan por medio de las necesidades dantbgiduos o, bien, representan
momentos significativos para estos.

De la misma manera, podemos resaltar los ritosradpees los cuales “ayudan a

readaptar a los individuos a las condiciones badieala vida social, en especial cuando
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éstas se han fracturado ya sea por procesos eamsjrtecnologicos o por rupturas en las
relaciones cruciales” (Mayer, 2000: 22), y es é@steparticular el que mejor resalta las

propiedades del rito en Santa Teresita, considergnéd la Iglesia Catdlica ha tenido que

readaptarse para satisfacer las necesidades caesbifnla sociedad en un rito que busca
el “bienestar” de los jovenes.

El enfoque un poco “festivo” que le ha dado el sdate al rito en el templo, ha
permitido que, en efecto, muchos jovenes se coogredentro de la iglesia. No sélo la
poblacion de la localidad acude a este rito. Fderka iglesia en las calles se puede contar
muy facilmente unos noventa carros de particulgues acuden a la celebracion y en
algunos casos se contratan buses para traer perder@ras localidades. De los noventa
carros escogimos al azar algunos de ellos paraipi@gbasicamente de dénde venian y
por qué venian a esta iglesia. En cuanto a la paipregunta, los barrios de procedencia de
estas personas se puede destacar Villas de Graeamadel portal de Transmilenio de la
80, la Castellana que se ubica por el sector d&.|&uba con calle 100, la Campifia cerca
del portal de Transmilenio de Suba, Pablo VI celeaparque Simon Bolivar, entre otros.
Esto evidencia que el templo es de interés no fzd@la los habitantes de la localidad sino
también para algunos habitantes de la ciudad.

Respecto a la segunda pregunta, la mayoria de lasdeespuestas centraban su
atencion en la forma de realizar el rito, paradsistentes, el rito se realiza no de la manera
convencional que tiene lugar en otras iglesiaslicagden donde es mas “mondétono” y no
se sienten a gusto. Por esto llegan a Santa Teresitque acé el rito es “diferente” en
palabras de ellos, no es igual a las demas iglegsidas que han estado y por eso tratan de
venir cuantas veces les es posible, hecho quetadasaparticularidad de la Misa en el
templo.

El rito para los jovenes se ha convertido en ua@spen el que se sienten participes
e incluidos, “es algo muy chévere, es algo ineaplie porque tu tienes un espacio de
conexién donde no tienes presion como en cualgtiiergrupo social sino es un espacio en
gue realmente somos amigos, se brinda amor, st sémmor entre las personas y no
importa quién eres o de dénde vienes” (Diana). fa manera, no es solo lo que ocurre
durante el rito sino la forma en que se articul@.éSntonces, aca se puede destacar la

interaccion del sacerdote con los fieles, en ddoslgovenes lo ven como un “amigo es un
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vacan, nos entiende y sobretodo nos demuestra sti éDiego). Se resalta el papel del
rito diferenciandolo de otro tipo de experienciag ¢pan tenido en otros templos catoélicos
al decir: “cuando he hecho el intento de ir a ofgissias para ver cOmo se maneja,
realmente no me siento totalmente a gusto, digajoeslos padres de pronto son muy
litdrgicos, no hay aplicabilidad de la religiona\ida cotidiana, es como méas Dios es el
todopoderoso y el hombre es un pecador, mientrasequesta iglesia la prédica de los
padres va mas destinada a por qué hacerle el oteh @ersona, por qué no amas por qué
no tratas de vivir en total paz amor, conviventiacerle la vida mas facil a todo el
mundo...aca el mensaje es Dios es amor, Dios te #lay geanquilidad y es tu apoyo
cuando posiblemente estas solo en algunos mome(itiasia).

Todo esto se da dentro de un marco en el quedas &bn generalizadas, en efecto
se ven como una comunidad. Los jévenes durantet®lse toman de las manos
simbolizando una uniéon una fraternidad, en eseegtmtla aglomeracién favorece
“eminentemente el nacimiento y el contagio de uxeltacion que se agota en gritos y
gestos, que incita a abandonarse sin traba a lmslsos mas irreflexivos” (Caillois, 2006:
101), permitiendo que los jovenes se desahoguecorsprometan con el desarrollo del
rito, que canten alegremente y se sumerjan profoadte es sus reflexiones. Este espacio,
aungue se desarrolla de manera periddica, es dada,domingo, les permite escapar de la
cotidianidad de sus vidas.

Tal como lo muestra Durkheim, los dias de fiegtacenfiguran para resaltar la
relacion de lo profano y lo sagrado. Mientras qaecdtidianidad de los individuos se
desarrolla en un marco de dias de trabajo, losd#idiesta, dedicados a la divinidad, le dan
sentido a la cotidianidad, a lo profano, se comfigucomo un espacio para salir de esa
cotidianidad y enmarcarse en el espacio de lo dagr&os jovenes ven en Santa Teresita
el espacio en donde pueden romper con las rutieasusl vidas y en el que “se pueden
alejar de sus problemas del dia a dia” (Diego).fdtana de interactuar y articular su
participacion se puede sefialar como colectiva;gegareconocen como parte de un mismo
grupo, nadie se siente rechazado, sin embargopsemémentos de reflexion cada uno
expresa sus emociones de manera diferente, miamss se expresan abiertamente por
medio del llanto, algunos se limitan a quedarsaursilencio profundo; mientras unos

cantan fervorosamente, unos lo hacen mas recaim@bstante, eso no impide que se

76



“sientan comodos, tranquilos y sin miedo del queardi. se quedan atras las
preocupaciones los problemas, se siente uno nbwegdo).

En efecto, este rito, se ha configurado en un éspat el que las personas en
general “descargan” sus problemas y angustiasa Soblacion juvenil es definida como
una poblacion problemética, el rito de Santa Texessta dispuesto a ofrecer un “terapia”
para ese tipo de problemas. Durante el rito lo®nég en efecto se apropian de las
oraciones y canciones articulando todas sus exmesien pro del desarrollo de éste. En
este punto, el rito en términos de fiesta, se pdederibir a la manera que lo hace Cailllois
al decir que: “en su plenitud, en efecto, la fiekthe definirse como plaroxismoque a la
vez purifica y renueva a la sociedad...Aparece comfendmendotal que manifiesta la
gloria de la colectividad y la impregna de su srgrupo se regocija entonces de los
nacimientos que demuestran su prosperidad y asegymarvenir...Es también el momento
en que, en las sociedades jerarquizadas, las tdssticlases sociales se acercan y
fraternizan...” (Caillois, 2006: 133,134). En San&xé&sita, como lo han dicho los jovenes,
no se sienten “mas o menos” que las demas pergsoieagan al templo, se da lugar a un
espacio que busca promover la fraternidad entrenttigsiduos por medio del discurso del
sacerdote en el cual los jovenes se sienten “eadoshy sin miedo a enfrentar los
problemas que tenemos, sentimos que Dios nos esguats entiende” (Carlos).

Asi, el rito en Santa Teresita se configura a pat las expectativas de los
hombres, no en vano, el sacerdote lo ha pensadmcukrdo a las necesidades de los
jovenes, “la Misa se les da con otro sabor” (sastejden la cual, en efecto, son los jovenes
quienes la celebran, hacen propio el rito. De estmera, el discurso de la Religion
Catolica y en particular este rito, se configurauenelemento simbdlico que cumple dos
funciones. Por un lado motiva a los creyentes asguaclinen a participar en él, en un
marco en el que éste se estructura dependiendas deetesidades que los jovenes puedan
tener. En este sentido, se piensa en el amor pomusmo, en brindar un sentido a la
existencia de los mismos, en promover, no una &délica en sentido estricto, sino una
vida como mejor persona. Por otro lado se encagaatucir ciertos estados animicos que
les permita exteriorizar sus problemas a travda daplica o el perdon.

Los jovenes durante el rito manifiestan diferentestados animicos que

corresponden a un determinado tipo de motivacidiesesta medida, “se da sentido a las
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motivaciones con referencia a los fines a que el&serian conducir, en tanto que se da
sentido a los estados de animo con referencia @dadiciones que les habrian dado
nacimiento. Interpretamos los motivos atendiendms realizaciones, pero interpretamos
los estados animicos atendiendo a sus fuentestt@:&6895: 95). Los jovenes encuentran
un espacio en el rito que motiva su asistenciadess, se motivan a asistir porque se
sienten comprendidos. De la misma manera, se detietodas las emociones manifiestas
durante el rito puesto que éste es el que ha pdongjie esto tenga lugar.

En conclusion podemos resaltar los siguiente: 1jitBlen Santa Teresita tiene
particularidades respecto a otros ritos catéliceis, especial lo que se refiere a la
participacidbn masiva de jovenes. 2) Los jovenes woa poblacion demograficamente
importante tanto en el pais, la ciudad y, espeeiate) en la localidad. 3) La particularidad
del rito esta dada en el interés por comprendes lenes e integrarlos a la vida cristiana.
4) En la flexibilidad que dentro de la Iglesia Giatiene lugar, Santa Teresita hace uso de
estrategias pentecostales, evangélicas o cristisimgue se pueda decir que en efecto este
rito es alguno de los anteriores. 5) Por todo leraor, Santa Teresita es una alternativa

para los jovenes frente a las otras misas quertileigar en Bogota.
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Capitulo Cinco
Posibles funciones del rito eucaristico e interprationes subjetivas de los

jovenes y papel de éste en su vida diaria.

Como resultado de la observacion participante,adeehtrevistas, del trabajo de
campo en general y del paralelo entre lo advertidicho por los jovenes, lo visto en la
investigacion y la lectura de ello con el instrutaénteorico-analitico sefalado, en
particular con los elementos advertidos de Bergdrugkmann, podemos concluir y
postular cuatro funciones del rito eucaristico eolms individuos que a Santa Teresita
asisten y, respectivamente, en la poblacion jokzetas son las siguientes: 1) El rito integra
a los jovenes a la sociedad y la estructura ral&i@) El rito reafirma creencias sociales y
religiosas a través del manejo del discurso y lo¥slos durante la ceremonia, de esta
manera se contribuye a la integracion social. 3eEntual se reafirman y crean nuevas
solidaridade¥ entre sus participantes. 4) El rito educa en lajegucomunes a sus
participantes, crea valores, pautas de comportaonyjeabica en una tradicién histérica.

Como se menciono, estas cuatro hipotesis que atalgmos, son producto de un
extenso trabajo de campo y de las conversacionesosojovenes sostenidas durante la
realizacion de la investigacion en Santa Terekda.cuatro elementos que en este capitulo
sefialamos como caracteristicos del rito son higotee no van a ser probadas ni desechas
en este trabajo.

En relacién con el objetivo de esta investigacioe @s describir las interpretaciones
subjetivas del rito eucaristico por parte de la®f@s y el papel que éste tiene en su vida
cotidiana, las conversaciones realizadas con egtas en torno a contrastar las cuatro
hipétesis aca postuladas, no con el objeto de desba rechazarlas, sino con el proposito
de entender lo que los jovenes “creen” que esaeyrio que en general Santa Teresita hace
por ellos. Las hipétesis que defendemos apuntandisis que se hizo de la participacion
de los jovenes durante el rito, reconociendo qumecaoacteristicas particulares las que han

dado cuenta de estas por lo cual no podemos geaerglie en todos los ritos catdlicos

18 consideramos solidaridad como una expresion dendimtéento sobre los problemas que las personas
puedan tener, de esta manera solidaridad tambipglicanel repertorio de estrategias y respuestaslaue
parroquia de Santa Teresita en particular usaypalaa o entender a sus fieles.
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ocurra de la misma manera. No obstante, es imgertaonsiderar para futuras
investigaciones respecto a este tema, los anébsparados que puedan tener lugar con
base en estos cuatro elementos que del rito eticargeiialamos.

El rito como integrador de los jévenes a la socieday a la estructura religiosa.

En esta investigacion hemos sefialado que el niesenta y simboliza la unidad
para los que lo integran. No obstante, cada perserdiferencia del resto respecto a las
necesidades que busca satisfacer y en la mismalaneelilos problemas o situaciones que
cada quien enfrenta. Los jévenes son conscientes grarticularidad, incluso, dentro de
ellos mismos, sin embargo se reconocen como igealés medida que hay “adherencia”,
es decir, las personas se identifican con las depeésonas que al rito asisten. El
identificarse, proporciona tranquilidad para lodividuos en la medida que creen que las
situaciones que hacen que ellos vayan a la Misac@mpartidas por las otras personas que
asisten a la iglesia.

Las razones por la cual los jévenes acuden adsiggson muy variadas, o también
podriamos decir que las necesidades que consciemtiernuscan satisfacer cambian. Debe
diferenciarse en todo caso, segun claras indicesiole la teoria sociolégica (Durkheim,
Merton, otros) entre las causas de un fendmenalspdas funciones de éste; de igual
manera diferenciar entre las “causas” y “funcioneslucidas por los autores y el
comportamiento sociolégico real de estas y en géhgjanas de lo manifestado por los
agentes sociales. Esta diferenciacion es fundameuots es ella la que permite la
construccién de un escenario socioldgico que sarsefel sentido comun.

Para algunos son razones espirituales las quectrsam, fallecimientos de seres
gueridos devotos de la comunidad y de la iglesipagticular, asistencia permanente a ella
de las personas mayores, de sus familias, han lggehgeneracionalmente se transmita la
vocacion de ir a esta iglesia. Otros han llegadaym la iglesia se ha convertido en el
centro de “amistad”, es decir, algunos encuentemird de ella nuevos amigos o es una

oportunidad para conocer gente nueva, en partienldns grupos de oraciique se han

19 | a oracién es una peticion a Dios, un reconocimiefg la majestad de Este, un vincularse con El, un
implicito sentido de reconocimiento de comunidad ks demés orantes. Cuando hablamos de oracion la
estamos entendiendo en su forma mas basica. Déaies caracteristicas que ésta pueda tener,aesatis

que la oracién es “al Dios de la Trinidad: al Padrdravés del Hijo, por el Espiritu Santo. Pueuguir
elementos de adoracion, confesion, intercesidiipeto oracion de gracias” (Diccionario de lasifehes;
1992: 182). Estas caracteristicas tienen lugarosncteyentes durante la misa y en otros espacicsude

80



creado. Respecto a este ultimo punto, habiamodasefian capitulos anteriores que la
iglesia, y en particular el sacerdote que presadelisa de las siete de la noche, describe a
la poblacion joven como un grupo que “esté llevedbputas”, por esto la parroquia de
Santa Teresita ha creado tres grupos de oraci@mijuson los cuales se busca “guiar” y
ayudar a las personas jovenes que a estos asisten.

Para algunos de los jovenes la iglesia se ha cithwyeam un puente que le permite
desarrollar actividades que no logran realizar ®asoespacios. El ver el rito como una
estrategia para conseguir amigos es prueba deEaesendiendo que para algunos de los
jovenes es complicado socializar en sus contextss gatidianos, como lo es el colegio o
el barrio en donde viven, ya sea por miedo a m@sio al rechazo, Santa Teresita
posibilita ese espacio de una manera particulaeférto se consiguen amigos, no obstante,
se hace desde una perspectiva religiosa, es deerademas de ofrecer un espacio para
satisfacer cierto tipo de necesidades que no a@edisfen otros espacios, la iglesia se
configura en una especie de cotidianidad para desnes que se enmarca dentro de
preceptos religiosos, en donde se les enfatizanques solo el amigo por ser amigo, se
enfocan en la idea del hermano.

En conversaciones con los jovenes, los que demtria dglesia se han conocido,
realizan actividades por fuera de ella, no son B&8@spacios que la iglesia ofrece, una vez
abiertos, los joévenes los toman y participan daselbero al final son estos los que deciden
mantenerlos o extenderlos, asi conversan entrensgmwan a cine, o a fiestas.

Como se define a los jovenes como una poblaciomgeoesita ayuda, que presentan
problemas y de los cuales, los que a la iglesiadeatu “son vidas que se estan
transformando... hay muchos problemas en los jovgnesr su misma edad no saben
como enfocar su vida... no estamos diciendo queténes enfocando la vida a ellos pero
si les estamos dando tal vez algunos matices peraltps sepan y pues tengan el discernir
para saber que hacer con ella” (lider de uno dg@Hegos). Existe un reconocimiento por
parte de ellos de esa funcién o trabajo que Izi@leace sobre ellos, los jovenes reconocen
gue por medio de la iglesia tienen un espacio gusurlen tener en otros momentos de sus

vidas y que a través del rito, ven a sus integsacbeno sus “semejantes”, con los cuales,

cotidianidad. Cuando hablamos de grupos de oracidbndecimos que se remita a la accion que aca
describimos, en efecto aparte de orar, los grugalizan otro tipo de actividades.
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en algunos casos, pueden compartir no solo laraxt&g propia del rito y que se da en él,
sino que amplian y consolidan su mundo de relasisnoeiales, y con ello, se integran mas
a la sociedad y a la cultura religiosa especifeeéactual pertenece.

Por lo anterior, podemos decir que el rito integtas participantes de manera firme
en la estructura religiosa catolica, no de la mafidogmatica” y “autoritaria” que podria
desprenderse de muchos de los discursos de laguis catolicas y de los sermones y
predicas religiosas en muchas iglesias de la ciydddl mundo, sino por medio de una
comprension del hecho religioso como una relacamun Dios que se manifiesta a traves
de Jesus con los hombres, para que estos (setgoidgia cristiana) a través de El lleguen
al Dios padre, un Dios que, a propdsito, es Unara pdo el mundo.

Esta comprension es un fendmeno sociolégico delomanerés, pues es la que
permite darle sentido a la accién de los jévenesuerelacion con ellos mismos y con la
comunidad religiosa en general. Objeto de la sogial seria la comprension de esta
comprension, el advertir el sentido que ella tidbgta relacion se hace mas constante a
través de la periodicidad, es claro que algunas adlden a Misa en el momento que lo
“necesitan”, necesidad que es momentanea y quedseq a la asistencia en el rito, no
obstante, es claro que los que mas asisten, ngggant este discurso y comienzan a definir
sus relaciones sociales a partir de los preceptmgasos o a través de su experiencias que
tienen lugar en la Eucaristia por medio del dsouwlel sacerdote durante la Homilia.

Por esto, el rito integra a sus participes a tralan discurso en el cual se trata de
relacionar a sus integrantes con un lenguaje cqeetém que busca a su vez diferenciarlos.
En la Eucaristia “el mensaje para los jovenes gsfregco y el mensaje si es algo que si es
importante cdmo llegue... que el mensaje sea fresatista’ (Carlos). Esta particularidad,
0 este intento por “aterrizar” el sermon en algtidiano, se evidencia en el momento en el
gue los jévenes afirman que el “sacerdote si ltigmae, que no se va a la Misa para que lo
regafien, sino para que lo acojan a uno y lo erdi®@n(Diego). Esta caracteristica nos

permite dar cuenta del segundo punto que en estllcatratamos.
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El rito reafirma creencias sociales y religiosas ravés del manejo del discurso
y los simbolos durante la ceremonia, de esta manerse contribuye a la integracion
social.

Consideramos que por medio de la repeticion de] sé acepta de forma natural,
por parte de los asistentes en general y de losn@ss en particular, las estructuras
religiosas, en este sentido se apunta un poco aidaacion de los individuos, en los
términos que el marxismo entiende el proceso dmation. Ademas de reconocer un
orden social, se entiende que éste se correspamd® que ocurre en el “mundo de lo
divino”. Las representaciones sagradas buscan taweespondencia con el orden de lo
profano. Durante la Homilia se insiste en la nelz@kde ser pareja de una sola persona, de
concebir a la familia como centro de amor y atemcg® mas, el mismo sacerdote apunta a
gue algunos de los problemas que los jovenes pegsese deben a la descomposicion
familiar.

Para los jovenes lo que el sacerdote dice durdnserendn se basa “en cosas
realistas, €l no endiosa a Dios sino que coge a Ylo baja aqui y dice que Dios es como
cualquiera de nosotros y tiene pues si sus cosadwacen ser Dios pero no lo deja lejos
sino que lo trae aqui cerca” (Diego). Esto le parral sacerdote reafirmar el “amor” que
debe existir entre los fieles, para él, en el cstos grupos de oracion mas que amigos, o
una amistad, es una fraternidad, el grupo se defin® hermanos.

Respecto al discurso, o mejor, el sermén, los jésén sienten diferente a la forma
gue se predica en las demas iglesias catdlicasoGerha mencionado en el capitulo 4, la
Homilia para los jovenes es diferente en la medigano se sienten “regafiados” sino mas
bien comprendidos y esto es una diferencia grandéreninos de efectividad del sermon
puesto que la disposicion de los participantes paracharlo y participar en el rito es
mayor. Ademas, también contribuye en la presereifieles dentro del templo, presencia
gue se “unifica” bajo una sola creencia.

Entonces, en efecto, el rito indica la forma desacde los individuos, no quiere
decir que esto se cumpla cabalmente, algunos, depelo de sus necesidades, tomaran o
escucharan sélo lo que quieren escuchar en gf ltantegran de la forma que consideren
adecuado en el resto de su cotidianidad. No olestpata otros, el rito si estructura gran

parte de su accionar diario, permitiendo diferaneidre fanaticos religiosos y creyentes

83



corrientes. Los primeros hacen una interiorizacis grande del rito y de lo que durante
el sermdn tenga lugar, los segundos lo hacen ddoumea mas mesurada y, por que no
decirlo, mas a su conveniencia.

Hay que aclarar que el rito se puede plantear emirtés de una persistente
negociaciéon. Durante el trabajo de campo, se adlvidmo una constante la invitacién por
parte del sacerdote de unirse a Dios medianterébpeor parte de El hacia sus fieles. Se
trata entonces de reconocer que se ha pecado peraentro de ese reconocimiento, se
sabe que Dios siempre esta dispuesto a perdoreacapas, ejemplo de lo anterior es que
Jesus decidié morir por los pecados de la humanidad

Ahora bien, se debe entender que, en nuestro @toutar, la visita a la iglesia
ocurre cuando los fieles “quieren renovar la fggnolo se sienten solos, cuando se quiere
conversar con el Sefor, a veces cuando uno se $isté o contento, el templo siempre ha
simbolizado un lugar de encuentro entre tu y eloBefiomado de uno de los sermones)
(ver anexo 9). Lo que dentro de la iglesia tiengatudurante el rito, se extiende en la
cotidianidad de los fieles. Dios entiende en todom@anto los problemas por los cuales los
hombres pasan. Por ejemplo, el ser joven, es elacsaten una condicion de incertidumbre
gue se evidencia en situaciones concretas comena trabajo, no poder estudiar, etc.,
por esto, dentro de todos los problemas por loesuas personas puedan pasar, Dios esta
ahi para escucharlos y perdonarlos.

Es importante resaltar que la periodicidad en tgstede discurso ha permitido que
los jovenes se “sientan” comprendidos, que no &xdé perdido, que hay alguien dispuesto
a escucharlos. La ayuda en este sentido no sematiialmente, Dios no provee trabajo,
pero si provee entendimiento a la situacion dekpdeo, factor determinante en el
inconsciente de los jovenes, los cuales empiezaera y “entender” su situacion como
algo “normal” (teodicea).

En este proceso, no se desconoce el papel quderutap canciones. Por medio de
ellas se reconoce muchas de las funciones de Dioks individuos. Podemos citar una en
particular que se da en forma de dialogo entrereyente y Dios pero que reune
precisamente todo lo que componen las teodiceg®orals, esto es; el afan por explicar las
penurias como algo caracteristico de lo humanoebkidesconocimiento o abandono de

Dios:
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Sefior, ¢ estas aqui? Si, aqui estoy. No puedoSefiar, donde te busco? No busques mas,
estoy en ti. Hay tantas cosas en mi que no te peleclintrar. Acaso no confias en mi? Tengo tantas
preguntas Sefior, No sé por dénde empezar. Se tdvidlado que soy tu Padre...verdad? Qué sabes
tu Sefior del mundo, Del hambre de los nifios. Mldeto de las madres? Qué sabes tu Sefior? Hijo,
yo entiendo tu dolor; Comprende que hace tiempdi tedo mi amor. Te di tierra, semillas que el
hombre no cuidé, Y el llanto de las madres mi méalndvio. Qué sabes tu Sefior, dame una razén.
El hombre se destruye sin compasion, y aqui seubst@ precio a la vida y al amor. Hijo, te di la
libertad tu extraviaste el camino. Elegiste matarte extiendo mis manos te ayudo a levantar, pues
tu eres mi hijo, nadie te puede comprar. Padreygor bajas. Hijo yo estoy aqui. Padre yo quiero
verte. Estoy dentro de ti. Dame una mano ahora.ir@agjunto a ti. Yo te doy las fuerzas. Pero por
ti no puedo vivir... Déjalo entonces todo y verpes de mi. Dile a tus hermanos que el camino es el
amor. Quiero decirte Hijo que debes estar segumbrdd muchos tropiezos, el mundo esta

confundido... (Cancionero de Santa Teresita).

Aunque un poco larga, esta cancion explica mug tdaecondicion por la cual el
hombre es lo que es porque €l lo ha querido. Ntantes Dios esta siempre presente para
ayudarnos, entendernos y salvarnos. Esto precisarserreafirma con mayor fuerza cada
domingo, ese dia, en patrticular, el fiel se siemés cerca de Dios, y sabe, que como es de
humanos errar, El esta para perdonarlo. Retomamdpelgociacion” que dentro del rito
tiene lugar, el reconocimiento que el fiel hacesdgpecado, se traduce en la cuota que éste
debe “pagar” para ser perdonado. Es negociacioouanto los fieles saben que cada
domingo, y a pesar de todos los errores o pecadowetmos, es un requisito el
arrepentimiento como mecanismo de salvacion o perdddlo a través de un
arrepentimiento sincero, Dios en su infinita miserilia, es capaz de perdonar, en otras
palabras lo podemos resumir asi: “yo me arrepiegnitonces Dios me perdona”, “estoy
dispuesto a arrepentirme, Dios esté dispuestodmparme”.

Durante el rito, éste se configura como un factomdémental en la creacion de
conciencia colectiva como lo describia Durkheim eBte sentido es claro que el rito “crea”
una unidad compartida por los asistentes. Estenoetmiento que los individuos hacen de
si mismos como grupo, es lo que permite crear aotlddes que llegan a extenderse en
lazos de amistad (como ejemplo de la extensiomitbeén la vida de los individuos es lo
gue ha tenido lugar con los grupos de oracién fmEgovenes). La solidaridad en esa

medida, parte de la identificacion que cada jovanehde si mismo y de los demas,
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definiéndose(los) como alguien particular con darésticas similares pero que, por lo
mismo, pueden crear lazos solidarios.

El comprender el sistema religioso como algo caméidor de conciencia que
ademas esta determinado por una relacién entrsnddsduos y Dios, le permitira a las
personas entender los sistemas sociales como algoah si bien la Religion Catdlica
defiende la union familiar censurando, en algundidae el divorcio; los individuos que
pasen por este tipo de situaciones reconocen tarpage la Iglesia respecto al tema pero, a
su vez, entienden a través de ésta como funcianas sistemas de organizacion social que
contemplen situaciones “no ideales” para los imtligs. Esto nos indica que, en efecto, los
creyentes no desconocen otros sistemas religiosas ynuestra que, el tipo de respuestas
gue en este rito consiguen, satisfacen sus nedesigaexplican sus preguntas.

El dinamismo del discurso, permite que los jovesaiendan o integren mejor el
mensaje y, por lo mismo, se sientan satisfechodagune dentro de la iglesia tiene lugar,
“yo he ido a muchas iglesias que quedan por migésaerdad que son, no son tan buenas
porque hablan y hablan y uno quiere dormirse, emb@aacé no, acd colocan musica aca
uno baila y la pasa uno muy chévere, aca entienddips me quiere y me entiende... me
ofrecen alegria por medio de los mensajes del p&8amdra). Por medio de la iglesia, del
rito y del discurso en particular, algunos de Ibgepes se han integrado a los grupos de
oracion que la parroquia de Santa Teresita ofies no quiere decir que los que a estos
grupos no asisten no reciban el mensaje del rittadaisma manera, lo que queremos
resaltar con esto, es que el tipo de necesidad&spexo, para las que dentro de los jovenes
tienen lugar, la iglesia ha intentado ofrecer wespuesta o cierto tipo de ayuda que intenta
hacer un trabajo de integracidon social con losrésea partir del reconocimiento que ellos
hagan de sus problemas.

En el ritual se reafirman y crean nuevas solidariddes entre sus participantes.

Durante el ritual se da paso tanto a la tristezacca la alegria. Ambos estados
animicos son conducidos por el sacerdote, de lmmai®rma, ambos estados animicos
estan enfocados a “desahogar” las penas, los pnabldas frustraciones por medio de la
alabanza a Dios. Se debe aclarar que esta alabanga configura como lo mencion6
alguno de los jovenes, “endiosando a Dios”, sealarth manera en la que se instaura a

Dios en lo terrenal, en lo propio de cada individew el plano de la cotidianidad, asi, la
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distancia entre los creyentes y Dios se reduce tgnarlo mas cerca, los problemas que
cada cual pueda tener parecen tener mayor soluctporque Dios los solucione, sino

porque a través de Santa Teresita se ofrecen Id®sngara la solucion de algunos de esos
problemas, que no siempre se traducen en problerateiales (dinero) sino que pueden

ser cuestion de ser entendido, no sentirse rechaadd necesidad de ser perdonado.

Una de las maximas expresiones solidarias quealdatSanta Teresita tiene lugar,
son los grupos de oracion. En Santa Teresita secheado tres grupos de oracion
enfocados a la ayuda de los jovenes, como se nmeneio el capitulo 4, y como lo hemos
hecho constantemente durante todo el texto, existe preocupacién por parte de la
parroquia respecto a qué hacer con los joveness gstipos de oracion estan separados,
podriamos decir, por problematicas. Los gruposrdei@n se encuentran divididos en dos
comunidades: una comunidad ecuménica, es decirnquse necesita ser catdlico para
pertenecer a ella y ha sido “fundada por otro slterJuan de Dios Amado y esa
comunidad se llama el discipulo amado” (sacerdt&te)al enfoca su ayuda a la poblacion
gay, reconociendo que “la problematica social yahael gay es distinta a cualquier
problemética” (sacerdote). Este grupo se basa anaynda espiritual, por medio de la
oracion y una ayuda de formaciéon humana la cuan$eca en “orientar” sus vidas. Los
otros grupos se enfocan en la ayuda a la poblganenil en general, en la cual, sus
integrantes son en totalidad catolicos.

Por fuera de los grupos de oracion, y en mateialrse recuerda la necesidad de
entender a las demas personas como semejantasdbss&n experiencias cotidianas para
los fieles y que, ademas de ser entendidas por Boosexperiencias por las cuales también
ha pasado Jesus.

El sacerdote por medio del sermon, ofrece un éspkeccomunicacion con Dios,

dando lugar a un momento Gnico entre el fiel y Dios

...olvidate de este lugar, de los que estan acauigrajque te des cuenta que el Sefior
nunca se ha cansado de buscarte y que el Sefica sartta cansado de esperar tu respuesta... el
sigue apostando a tu vida a tus proyectos, el Sefigigue bendiciendo, a o mejor tu en este
momento no estés experimentado ni la ayuda, nortaléza, ni la presencia de Dios, porque has
tenido un dolor muy grande, o porque tienes difaclés en tu relacién de pareja, o porque estas
atravesando una situacion econémica complicadargup perdiste un ser querido, han sido unos
dias dificiles... han sido situaciones muy durassegmracion, de tomar decisiones radicales, ha sido

a lo mejor una semana, no la mejor para ti, perpar@so el Sefior se ha ido de tu vida y no por eso
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puedes afirmar que el Sefior te abandono, espengaoigncia un poco, recuerda aquella oracion que
la paciencia todo alcanza y quien a Dios tiene hadalta...todo sucede, para aquellos que tienen
fe, sucede para el bien, puede ser que tu no @stésdiendo muchas cosas y puede ser también que
te sientes tan derrotado que ni quisieras sabBiate Pero yo vengo a darte una voz de esperanza,
una voz de aliento, El en su amor, no te abandespera un poco, espera un poco y el tiempo de
Dios te mostrara por qué suceden las cosas. Pponasca te olvides que Dios te esta acompafiando,
Dios esta yendo contigo, Dios viene contigo, Diesnpre esta muy ahi contigo, porque esta en lo
mas intimo, esta en tu corazon, tu eres preserciab, y cuando tu caigas en cuenta de que eres
presencia de Dios, seguramente no te meteraslagi®es que te metes, tu estas revestido de cristo,
cuando tu eres consciente de que eres presenB#@seseguramente tendras la fuerza para tomar
decisiones un poquitico mas importantes en tu \pdague si tu eres presencia de Dios y mis hijos
también lo son y tu esposa también lo es y tu patlsehermanos también lo son, seguramente tu no
los insultarias ni los tratarias como los tratamndo descubras la infinita riqueza que tu llevas,
cuando tu comprendas lo importante y lo profunddenamable que eres, seguramente aprenderds a
respetar la vida de las demas, porque tu estaadlama ese lugar de encuentro, un oasis, un lugar de
reconciliacién, porque yo quiero que en este momgnte abras el corazon al Sefior...que le digas

que te limpie, que el es el Unico que te entiend@uggarte... (parte del sermoén del sacerdote).

Como vemos, el sermon incluye muchos aspectos deotidianidad de los
individuos vy, la forma de tratarlos, es a travédadeomprension de los mismos. Por esto,
podemos afirmar que el rito también da forma atdislaridades, es decir, los participantes
se congregan en una unidad con caracteristicascigsg® y comportamientos
determinados durante el rito (conciencia colectisa) embargo la solidaridad se reconoce
en el momento que se aceptan las caracteristictsupsres que hacen que cada individuo
se congregue, haciéndose necesario que éste siigqdencon lo que dentro del sermoén
tiene lugar, por ejemplo, reafirmar que hay unailfarque lo espera a uno y que lo quiere,
reafirma la solidaridad familiar para el individuo.

Si bien dentro del rito se reafirman las solidadiels primarias de los individuos, es
decir, todas aquellas que a su vida pertenecemjéarse crean nuevas que tienen lugar en
el momento se acude a la iglesia, por ejemploglesse sienten solos pueden contar con
los grupos de oracion, los que se sienten rechazadentan” con Dios y con otros
espacios en los que son comprendidos (el caso denmnidad gay y los grupos de
oracion). Asi, podemos decir que el rito no sokfirma solidaridades primarias sino que

crea nuevas que pueden ser definidas por categoraslo son género, edad, trabajo, etc.

88



Estas caracteristicas les ha permitido, en el dados grupos de oracion, definirse
como comunidad, “se comienza como un grupo perauske una comunidad, comunidad
en cuanto a que nosotros, aparte de este espadobuscamos y seguimos haciendo
amistad en otros espacios, si tu hablas con losislemuchas veces ellos se ven entre
semana, salen entre semana. Entonces no es algmuege Unicamente aqui en el grupo o
es algo que se vea reflejado Unicamente en véaiEacaristia” (Diego).

Como conclusion, podemos afirmar que el rito abredsibilidad de pertenecer a
nuevos grupos en los que existe un reconocimieatindividualidades, las cuales, son
ubicadas en espacios apropiados de la vida sotaaviga religiosa, el rito de esta manera
no solo es visto por los jovenes como algo netagneiigioso “ellos muchas veces toman
la Misa como un ejercicio social, donde se puedwomrar y hablar... también es un
espacio de encuentro con Dios, cumpliendo una dablg@on para los jévenes” (Roberto,
lider de uno de los grupos de oracion).

El rito educa en lenguajes comunes a sus participtes, crea valores, pautas de
comportamiento y ubica en una tradicion histérica.

Por medio del lenguaje y los simbolos el rito dor@aa los individuos en valores y
normas. Como hemos mencionado anteriormente, camlarusu proceso de interiorizacion
y construccion de biografia, acatara y aceptarénalg valores y algunas normas, en la
medida que representen una parte importante dedsy &s decir que cada individuo
asignara la importancia correspondiente a cadaangroada valor que la religion profese.

El rito ubica a los participes en una tradiciortdrisa especifica y, en esa medida,
los hace participes de ella dandoles sentido absgrafias individuales y colectivas,
permitiéndoles entenderse como inscritos en um lde continuidad en la cual ellos son
esenciales, ocupan un lugar, representan unaittadgon responsables por el futuro de
ella, y en consecuencia, deben asumir toda lagmeapilidades que de dicha situacion se
desprenda. Asi, el rito inscribe a sus participeareflujo institucional, al ubicarlos en éste
reafirma los valores, normas, técnicas y relaci@oesales propias de este sistema religioso
y en calidad de tal, permite la construccion deides individuales y colectivos.

Con todo esto, los simbolos, tanto religiosos codigcursivos, permiten la
construccion de una moral religiosa. De la mismanerea nos referimos a Durkheim al

considerar a la religion como una comunidad mardljen existe una conciencia colectiva,
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también existe una moral que identifica al grupe gor el rito se reune. Para cada cual,
dentro de su cotidianidad, esta moral represefgeedtes niveles.

Max Weber sefiala los acentos misticos y acéticosl ejercicio de la actividad
religiosa. En el primero, el creyente se asumeocamrecipiente de Dios; en el segundo
como un ejecutor de sus mandatos. El mistico darténzente contempla, el ascético
ejecuta. El cristianismo, en particular el catslico y sus diferentes corrientes, ha tenido en
diversos momentos de su historia este tipo de asent

En particular, en Santa Teresita, el discurso guersfesa es un discurso “abierto”
en creencias religiosas. Esto nos indica que enceésta parroquia como manifestacion de
las nuevas orientaciones del catolicismo, en pdaticdesde el Concilio Vaticano Il, ha
redefinido sus relaciones con los demas sistenligios®s, dando la opcidn o la libertad de
gue sus creyentes puedan escoger otras opciones goresecuencia abandonar su
pertenencia al catolicismo. No obstante por la rmisaz6n muchos se quedan, es decir, la
forma abierta en la cual se articula el rito, hampdo que los jovenes se sientan libres de
escoger lo que mas les gusta. En este punto yritiblen un tono mercantilista (mirada,
como mencionamos, muy reductora pero que ha silitadf, no obstante, para el analisis
de las iglesias contemporaneas y en particular e @strategias de consecucion de fieles)
en el cual la religion es una empresa Yy el ritgpmaducto, la satisfaccion de sus clientes,
gue ademas son libres de escoger los productdsgasintizada. Para algunos jovenes “en
otras iglesias son mas dar el sermdn, el evangela pero en esta es preocuparse mas en
crecer como persona en cada Misa y sanar las Begda uno tenga...esta iglesia se
conoce en Bogota por la libertad de expresion...nstexliscriminacion religiosa, yo creo
gue por eso esta Misa es especial... existe disaoidn en las demas religiones que
depende de la conducta y la ideologia que llevgiéaia” (Pedro).

Aunque en particular los jévenes se definen comdlicas en una amplia gama de
definiciones que van desde una cercania con Ditigya parte de la religion que a uno lo
forma... es un estilo de vida en cuanto lo que urszdues mas que creer en Dios o Cristo,
es llevar a Dios en la cotidianidad...ser catolicplioa un orden del ser al hacer, es un ser
moral porque la religiéon no solo se limita a ace®dogmaticas sino también acciones que
van en la practica, en la vida, porque vemos qos Rie humano y divino, se combinan las

dos cosas, ser catolico es eso: ser humano y divihfopiniones de varios jovenes). En
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efecto en Santa Teresita han encontrado un espacéb cual se les ofrece algun tipo de
bienestar que no encuentran en otra parte, enntaecald l0gica catdlica.

El trabajo que hace el rito sobre los jovenes ldepaos caracterizar de la siguiente
manera: al socializar los jovenes crean persorddglalen términos de Luckmann
identidades), ademas personalidades con caraictsigtarticulares determinadas por un
contexto religioso, ese contexto determina que esaBcularidades se traduzcan en
propiedades de la personalidad que le permitensajdeenes convertirse en sujetos
activamente religiosos. Dicho de otra manera, loscgsos de interiorizacion que
experimentan los jévenes a través del mundo rsligip los cuales, en parte, definen su
personalidad, permiten que los jovenes estén mggueltos a la participacion de
actividades enmarcadas en ambitos religiosos,agleanas en dichos ambitos, se les puede
garantizar la satisfaccion de cierto tipo de nelzls, las cuales no siempre logran
satisfacer por otros medios.

En esta medida, aunque algunos jévenes no se acemua iglesia por una
intencion netamente religiosa (como es el casmslgdvenes que asisten para conseguir
amigos), su socializacién esta determinada poromtegto religioso que estipula, o por lo
menos indica, la forma “correcta” de actuar condemejantes. Por lo cual creemos que
por medio del rito, se les determina a los jovegragas de comportamiento en un proceso
de aprendizaje para que, los asuntos de mateiggosa, sean interiorizados por ellos v,
con el tiempo, le sean propios los lenguajes g que le permitan discernir lo que la
iglesia espera de ellos. Ejemplo de lo anteriogq@s no todos usan el mismo lenguaje
religioso, es claro que algunos usan palabras gsogel catolicismo como lo es decir
homilia en lugar de sermon, situacion que depeadenuchos casos, de la periodicidad
con que se asiste a la Misa.

En efecto, podemos decir que la Eucaristia en S&etasita redne las cuatro
caracteristicas anteriormente expuestas. Los sidgentensidad con que cada una de estas
es interiorizada por el individuo, depende de Epdsicion que éste tenga al respecto. En
general podemos decir que Santa Teresita es dedfmiénte particular, ésta se enmarca en
un contexto que acepta las libertades de los ithdos, libertades enmarcadas en una
atmosfera de pluralidad religiosa, en la cual &gésia, enfoca sus actividades a partir del

reconocimiento de dicha pluralidad y libertad giendn los individuos de escoger el
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sistema religioso que mas les guste o en el querreejsientan, tratando de ofrecer una
experiencia diferente para todos los creyentesaclia asisten.

Asi, sus esfuerzos se definen en un intento degeliaar a la poblacion por medio
de un sermén que cambia la relacion de Dios corfiédss. El rito busca ayudar a los
feligreses a “ser mejor cristiano” por medio dedisturso que pone a Jesus en el plano de
lo cotidiano:

“Jeslis muchas veces intentd escapar como lo hadedwss en situaciones dificiles... pero
por qué Jesus sigue hasta el final? Por qué Jegiendo que todo esta en su contra, que todo esta
adverso, va hasta la cruz... y la Unica respuessdaapeegunta, es que JesUs tenia claro su proyecto
de vida, porque JesuUs tenia claro que no estabandacningin mal, que él para alcanzar sus
objetivos o para alcanzar sus metas, no estabadeatammo hacen muchos, ni estaba pisoteando a
nadie como hacen muchos... JesUs lo Unico que hiastenvida fue promover los evangelios...
JesUs se arriesgo a perdonar a los pecadores, skeisiesgdé a sanar a los enfermos, JesuUs se
arriesgd a abrazar a los desprotegidos, a cogeadpexs publicos como prostitutas, Jesus
sencillamente se dedico a decir amanse los unos atlos, pero amanse con un amor muy propio
muy personal, amen como son capaces de amar al.pbtrgue no son las normas las que cambian
al mundo, no son los mandamientos los que transifioreh corazén del hombre, no es que lo que
traigo puesto lo que genera una conversion enrehwmano, lo Unico que realmente cambia al
hombre, que transforma al hombre, es la experietec@mor que pueda tener en el corazén... donde
uno es amado y se siente acogido tu siempre resparwh el respeto y la solidaridad, donde tu te
sientes no solamente amado, acogido y actlas opetoe tu también aprendes que a las otras
personas se les puede tratar con docilidad comdulz se trata de cambiar tu corazén, de decir que
a pesar de todo lo que tu haces, que yo te amoyaestoy contigo hasta el final, eso es lo que

nosotros debemos aprender de Jesus” (parte dernarge

Lo anterior es un ejemplo de cOmo a traves del &erdesis se pone como un total
“humano” que también tiene miedos, problemas counabqcier hombre, esto le permite a
los creyentes entender que sus problemas, sus snidobién son experimentados por un
ser superior a ellos, la diferencia esta en quésJesbia como vivir su vida, promoviendo
el perddn y la comprension entre los seres hum&®esto precisamente lo que apunta al
objetivo de ser mejor cristiano, por esto podemesirdque el rito tiene esas cuatro
caracteristicas que constituyen un “todo” de ac@éra sus creyentes, es decir, que por
medio del rito se imparte una doctrina religiosseyespera que los individuos actien de

acuerdo a ella.
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En este capitulo, hemos dado muchos argumentoadal rito, de las funciones
gue vemos él cumple. Sin embargo, como hemos diokeriormente, esas funciones se
plantean como argumentos a favor de la formulad@hipétesis, que deben ser aprobadas
en otra investigacion, en donde se trabaje con tnasesas grandes y de igual manera con
analisis comparados. No obstante, consideramogsjaerabajo si constituye un punto de
partida importante en el desarrollo de la discgbocioldgica, estamos dando cuenta de un
fendmeno social especifico. De la misma manerdlggamos a concluir cosas importantes
sobre el mismo, esto es; las funciones que etutople sobre los jovenes. Resaltamos, de
igual forma, que no es solo el rito el que hac® teldtrabajo sobre los jévenes, en efecto
podemos afirmar que éste cumple las funcionesiantente descritas, pero a su vez la
iglesia de Santa Teresita proporciona el espadiialsy cultural (ademas del templo o
estructura fisica propiamente dicha), estructuidelana manera particular, para que todo
lo que postulamos, tenga lugar y se pueda extentberos sociales mas amplios, es decir,
gue las interacciones que los individuos sostiaferiro de éste, no se quedan solamente
en el rito, sino que éste, al cumplir sus funcipgesrecree permanentemente en la vida de

los participes en él, vale decir en lo que de mrofitene y en sus vinculos con lo sagrado.
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Conclusion.

Hemos visto como los simbolos, no so6lo se confiyguwwamo algo del ejercicio
cotidiano del hombre, sino que por ello mismo senvitial importancia en el contenido
religioso. En el rito de la Eucaristia 0 Santa Migda iglesia de Santa Tersita en Bogot4,
los simbolos cobran vital importancia a través disturso. También mencionamos los
posibles cambios durante la realizaciéon del rito laeEucaristia en Santa Teresita,
advirtiendo que no habia nada en él que no estusiggerido por el Concilio Vaticano 1l y
se realizaba cumpliendo con las directrices deeMi®®mano. Respecto a la participacion
de los jévenes, vimos cémo ella define una de dacteristicas mas importantes de esta
iglesia puesto que en la Misa del dia domingo ssilet® de la noche, estos son mayoria.
Las respuestas del por qué ellos van a Misa, seéepgeneralizar en que en esta iglesia el
rito se realiza de manera diferente, es decir,sguarticula de forma tal que los jévenes no
se aburren, no se sienten regafiados, y dentroedwglld, no se sienten rechazados o
diferentes. Respecto al rito y el papel de éstlaetida de los jovenes, observamos que el
éste se caracteriza por cuatro funciones en pkati¢iunciones expresadas a manera de
hipotesis) y que estas son reconocidas por losigs/eno de manera explicita, sino a traves
del desarrollo de sus vidas.

Asi, podemos decir que la representacion del mysada los jovenes a través de
Santa Teresita se da, como describiamos en ellafit basandose en dos dimensiones:
una “dimension de representacion del mundo, de @aisiin: ¢cual es el orden que tiene
el mundo? Y otra dimensidon normativa: ¢qué es e ym debo hacer en el mundo?”
(Hernandez, 2007: 101). Durante el sermén, se axpdi relacion de lo divino con lo
profano, situando al primero en el plano de lo sdguDe la misma manera se invita a los
creyentes a “ser” como Jesus, guiando sus vidas |lhajdea de “ser mejor” persona,
cumpliendo asi las dos dimensiones.

Durante el rito, refiriéndonos a lo sagrado, podeaecir que existe un polaridad en
el momento de realizar el rito, esta polaridad ddgmos definir a través de la relacion
entre lo puro y lo impuro, no necesariamente colgo gque se repele el uno al otro sino

como caracteristicas de las personas que se ermuelentro de la Misa. “el uno atrae, el
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otro repele;uno es noble, el otro innoble; uno provoca el respetb,amor, el
agradecimiento; el otro, la repugnancia, el hoyral miedo” (Caillois; 2006: 37) estas
caracteristicas se pueden retomar, la primera @guopropio de Jesus y la segunda como
algo propio de los humanos, no obstante, comorlaspas son caracteristicas tan nobles,
son capaces de entender y perdonar lo errores dedmndas, permitiendo ejemplificar la
vida de Jesus como el modelo a seguir, como etipitnpara ser un “buen cristiano”,
creando en consecuencia puentes entre lo humandiyitho, entre lo profano y lo sagrado
e invalidando la oposicion absoluta entre estog@osinos.

En este punto, podemos destacar la participacibsaderdote y la forma en la cual
él preside la Misa. Podemos afirmar que se tratanderelacion entre él y los fieles en la
cual “cuanto mas intensa es la fuerza, mas prometaess su eficacia; de ahi la tentacion de
transformar las manchas en bendiciones, de hacelo depuro un instrumento de
purificacién. Con este fin, se recurre a la mediadel sacerdote, al hombre cuya santidad
lo hace capaz de acercarse a la impureza o debablsosin temor, que sabe en todo caso
los ritos que le han de preservar. Que posee @rpodonoce los medios de desviar hacia
el bien la energia maléfica de la infeccion, dexgfarmar una amenaza de muerte en
garantia de vida” (Caillois, 2006: 40). Para losejtes, el sacerdote no es esa figura
jerarquica que infunde temor, pare ellos éste ddgmas bajo la figura del amigo que los
entiende y que ademas los puede acercar a Dicsyestdel sacerdote, los jovenes no solo
adquieren el perdon de Dios sino que ademas lagrarios entiendan, los escuchen y los
guien.

Asi, el rito se convierte en una fuente de ren@radocial, podemos situar las
hipotesis que planteamos sobre la funcion del cbopo caracteristicas del rito reparador
gue describiamos en el capitulo 4, esto es, qu&aeta Teresita se ayuda a readaptar a los
jovenes y en general a sus fieles a las condicibésgas de la vida social, precisamente
porque es una poblacion que ha sido “ultrajadaiatoeconomica, afectivamente, entre
otros.

Plantear la participacion de los jovenes en térmmdenegociacion permite entender
gue los fieles se arrepienten de las cosas matabayan podido hacer durante la semana,
esto a fin de que traten de cambiar las mismasuotasl que los convierten en pecadores,

pero con la satisfaccion de que, una vez mas, B®®scucha, entiende y perdona. Por
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medio del rito, las personas se sienten renovdudas entendido sus posibles tragedias y
han encontrado el espacio donde tratarlas, puedanla iglesia con la garantia de ser
perdonados por Dios.

Los jovenes y en general los asistentes a estg B#sgesahogan y exteriorizan sus
problemas a través del llanto o de los cantos &wsesos de los arrebatos colectivos
ejercentambién sin duda alguna, esta funcion: aparecen comaleft@agracion brusca tras
una comprension larga y severa” (Caillois, 2008)1&sto quiere decir que los jovenes,
por medio de sus problemas, logran tener los nwtisuficientes para lograr dicha
participacion, la cual esta guiada por el sacergiotde la cual las “subidas” y “bajadas”
animicas son constantes. Se empieza en formadie fier medio de los cantos colectivos,
posteriormente, se hunde en profundo recogimiemtan silencio total en una relacion no
colectiva, sino que cada persona esta ensimismadasesituaciones que lo llevan a la
iglesia, por ultimo, se retoma de nuevo el cardetsivo de la Misa a través de los cantos
colectivos.

Considerando que la poblacién juvenil es una paacproblematica”, que
necesita ayuda y que por lo general se encuentru@@ de las actividades religiosas, en
gran parte porque en busqueda su identidad, sergemen espacios de interaccion social
diferentes a una iglesia (como lo son centros coles, parques de diversion, cine,
discotecas, etc.) no se puede garantizar queoeseitconstituya como un “cohesor social
eficaz” (Gonzalez, 2007). No obstante en Santasharecurre un fenémeno digno de ser
revelado. Alli se “rescata” esa poblacion poco mdlitta, problematica y reacia a las
actividades religiosas. Entonces podemos decirequesta iglesia el rito si se constituye
como un cohesor social eficaz, en la medida que @stntado a integrar sectores de la
sociedad que usualmente no asisten a este tipeddécps y que en algunos casos, son
sectores marginados o rechazados del ejercicgiasti (el caso de la comunidad gay).

Asi, la iglesiaesta ahipara quienes la necesitan, mas que decirle aVeng¢s qué

hacer, se trata de entenderlos y de esta manerar“gus vidas. Los espacios para la
extension del rito en la cotidianidad de los jovese evidencian por medio de los grupos
de oracion. En efecto estos, al ser proporcionadoda parroquia, tienen una orientacion
religiosa, pero cabe anotar, que no se trata dadootrinamiento religioso, al menos en

sentido estricto. Cada joven toma lo que considec@sario para su vida, unos daran mas
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importancia a los contenidos religiosos, mientnas ofros se centraran en la posibilidad de
ser escuchados o tener amigos.

Por esto, para algunos mas que un rito, es uniespacecl que pueden desarrollar
actividades que usualmente no desarrollan por fieste. Asi, no se trata de la parroquia
como tal, es decir, los jovenes no acuden a eltaepsolo hecho de ser parroquia y
necesitan una ayuda de tipo espiritual o religibsoque ocurre es que Santa Teresita es un
espacio en el cual se pueden desarrollar actividadeesarias para los jévenes (como lo
puede ser el hacer amigos), y que no les han smosfas en otros contextos, o por lo
menos de manera exitosa.

En esta medida nos permitimos sefialar a SantaifBeogsno un instrumento por
medio del cual los jovenes consiguen mas que undaagspiritual o un “tratamiento” para
ese tipo de necesidades. Si bien algunos necesédn bienestar, de alguna manera, un
entendimiento religioso que es provisto por el.ri@ros en cambio extienden sus
necesidades y encuentran en Santa Teresita eli@gaaa satisfacerlas, este es el caso de
los que buscan crear nuevos lazos sociales, anpgosa, etc. En todo caso, consideramos
gue por medio de esta iglesia las personas enaneattividades que no suelen encontrar
en otros espacios.

Por todo esto, no se trata de ser catdlico com@aabh muchos jévenes las ideas
gue tienen acerca de lo que es o0 representa eliccam no coincide con las
representaciones que el catolicismo hace de algdeosus simbolos e incluso de su
doctrina. En las conversaciones sostenidas cgoveses, estos, muchas veces no saben lo
gue simboliza la Cruz o el Credo y su lenguajesta articulado por medio de palabras con
alto contenido religioso, como para poder determipge “viven” el catolicismo. Sin
embargo, ya sea por medio del rito o de la pareogunigeneral, los jovenes encuentran el
tipo de ayuda que necesitan, ¢,cual? Depende deédsidad de cada uno, para algunos sera
el entendimiento, el no ser rechazados, el sentts# a los demas, el tener la posibilidad
de tener amigos, etc.

En conclusion, Santa Teresita a través del ritocejena funcion social que se
enmarca en el contexto de la diversidad cultudryende religiosa. Tal como lo sugiere el
Concilio Vaticano Il, esta iglesia es el ejemploedéar abierta al dialogo con otros sistemas

religiosos. Logra integrar en el seno religiosolgobn que se encuentra muchas veces
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marginada del catolicismo (la comunidad gay), ledila como una poblacion que necesita
ayuda y en esa media enfoca sus esfuerzos en yudar

El sacerdote reconoce que el camino a la constmicis ese “entendimiento” entre
otras religiones y dentro de las ideas que seesmstien el mismo catolicismo es largo. En
el mismo sentido, “recuperar” al hombre, es det@vyolverlo a su vida religiosa es una
tarea ardua:

“yo siento que la Iglesia comenzé a hacer un carpamalelo al camino moderno, al camino del
hombre y se separaron y se distanciaron, o seagsvaor dos caminos, la Iglesia esta convencida
gue este es el camino y el joven estéa por estencacoinvencido que esa es su felicidad y no hemos
encontrado un punto de unién... qué sera lo que nes que la Iglesia se desarme un poquitico
frente al hombre, o0 sea, que la Iglesia deje deasempositiva e inquisitiva en muchas de susgosa
para que el hombre ahora que estd menos impogitde® menos compromiso pueda encontrar un
vinculo de unién... la iglesia se volvio a veces cama serviteca, el hombre viene tanquea y se va,
tanquea su espiritualidad, su fe y cree que cumpts deberes, pero no se esta sirviendo de la
espiritualidad de la iglesia para nada, él estatido una vida aparte, pero yo siento que ha sido
culpa de la jerarquia de la Iglesia...yo siento guneSanta Teresita estamos haciendo algo muy
simpético y es tratando de hacer lo mismo que Jéadis, qué hizo Jesus, trato de seducir al hombre
y el hombre se descubri6 amado en JesUs y readwilnosotros estamos tratando de seducirlos y
de enamorarlos de Dios, entonces el hombre ya epevaca a cumplir una necesidad desde

mandatos, sino que viene a alimentarse” (sacerdote)

Por lo anterior, podemos evidenciar en esta iglelsigape cristiano en el cual se
plantea “el acceso a la divinidad, por medio debaai projimo y del amor gratuito y sin
distingo que Dios otorga a sus hijos... Este agapalitgrio y fraterno es ofrecido como
una posibilidad discursiva con la cual identifiearal tiempo que constituye una invitacion
a la satisfaccion de las necesidades afectivasgidhudiles, vulneradas de una u otra manera
en la estructura secular” (Ospina, 2007: 397),g30 los sermones se enfocan a promover
el amor como mecanismo por medio del cual se epfingersona. No se trata entonces de
acabar con el dolor, el sufrimiento, o los problenda los creyentes, se trata de hacer
llevadero cada uno de esos problemas.

Podemos entonces concluir que el sermon gira emo tal tratamiento de la
teodicea, mas que una promesa en el mas alla avac®n, se trata de entender a las
personas por sus problemas diarios y asi, propades “tranquilidad” mediada por el
sacerdote y establecida con Dios. Podriamos deerpara los asistentes, los problemas

“terrenales” se han configurado de mayor importmgie los “divinos”, es decir, que en
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las sociedades modernas mas que “ir al cielo’ata tte estar “tranquilo” en la tierra, y esa
tranquilidad se logra a través de la satisfacc@mecesidades materiales, pero que en el
contexto religioso, la tranquilidad se logra corestendimiento de esas “penurias” a las
gue los individuos se enfrentan y que, por mediotdes personas (sacerdote, amigos, etc,
o de la relacion directa con Dios), se puede llegateriorizar la idea de que esa situacion
es en efecto momentanea y que depende de cadageezerla “llevar” o solucionarla. La
diferencia en el discurso del sacerdote respetds atras iglesias catdlicas gira en torno a

lo siguiente:
“La diferencia es cuando a mi me importa el qué sshtado al frente, o sea cuando yo siento que tu
sufrimiento, que tu dolor, que tu pecado a mi maallentonces yo hago todo hasta lo imposible por
convencerte que las cosas pueden ser distintasr ¥5p el lenguaje trata de ser un lenguaje mucho
mas carifioso y amoroso, yo te estoy aconsejando etgnien que quiere tu salvacion, hay muchos
sacerdotes que no les importa el que esta al frentences habla, y cuando uno no siente afecto por

el que esta enfrente dificilmente le llega” (saota)l

Asi vemos que todo gira en el tratamiento de lditea contemporanea basada en
el entendimiento de las situaciones sociales, ata tte “aguantar”, que Dios proveera,
¢cuando?, no lo sabemos, es por eso que acuditaogylasia y por eso lo que dice el
sacerdote en ésta es importante, a través deeéhtenla “tranquilidad” que necesitamos

para poder sobrellevar esos problemas.
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