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LA ECONOMIA DEL OCIO SANTO

Por ORESTE POPESCU

1. LA ESENCIA DEL OCIO SANTO

La supresion de ciertas fiestas y el traslado de otras a los domin-
gos, decretadas el 14 de febrero de 1969 por el Papa Paulo VI y que
entrard en vigencia a partir del 1° de enero de 1970, ha producido un
fuerte impacto en la opini6n publica hispanoamericana. Las razones
que se aducen son de orden religioso y social. En el orden religioso
se indica que al suprimir a algunos santos del calendario de festejos
catolicos, se persigue el objetivo de dar mas énfasis al dia del domingo
como “Dia del Senor”. En el orden social, el acento se pone en los
objetivos de la doctrina social de la Iglesia, en el sentido de contri-
buir “a disminuir los dias ociosos para que aumente la producti-
vidad”.

Las fiestas publicas son un producto de todas las culturas. Han
sido instituidas ya sea para manifestar el fervor religioso, ya sea para
recordar un acontecimiento histérico. El examen sistematico de estas
manifestaciones es de reciente data en la teoria social. El punto de
partida lo constituye la ‘“teoria de la clase ociosa” de Thorstein Ve-
blen (1). Fue este autor quien designé las fiestas publicas de origen
religioso con el nombre de‘*‘ocio vicario”, hoy comun en el léxico anglo-
sajon. Sin embargo, nosotros preferimos emplear la expresion “ocio
santo”, aquilatada en la teoria social hispanica desde hace un siglo y
medio por José Canga Argiielles (2).

Cuando hablamos de “ocio santd” o, si queremos, de ‘“‘ocio vicario”,
pensamos ante todo en las observancias devotas en nombre o en ho-
nor de la divinidad o santo, que alcanza una especie de tabu social.
Durante el lapso dedicado al ocio santo, se observa sobre todo la abs-
tencion de cualquier esfuerzo de tipo productivo. Esta abstencion esta
acompanada generalmente de un consumo devoto de bienes, servicios
y accesorios ceremoniales, caracterizado unas veces por un derroche
ostensible y otras veces por la abstencion ostensible de todo consumo
de goce consuetudinario.
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Como observéo muy correctamente Thorstein Veblen, la distancia
conceptual entre las festividades religiosas y las festividades seculares
no es muy grande. Estas ultimas se diferencian de los dias auténtica-
mente sagrados mediante una graduacion de matices que pasa por una
clase intermedia de aniversarios semi-sagrados de reyes y grandes
hombres que han sido en cierto modo canonizados, hasta la festividad
inventada deliberadamente para realzar algin acontecimiento notable
o hecho destacado, al que se intenta honrar, o la buena fama del cual
se conceptia como necesitada de reparacion. Este refinamiento mas
remoto en el empleo del ocio vicario como medio de mejorar la con-
sideraciéon dada a un fenémeno o dato, se ve en su mejor forma en
la ultima de sus aplicaciones. En algunas comunidades se ha estable-
cido un dia de ocio vicario que se denomina “El Dia del Trabajo” (3).

2. EL OCIO SANTO EN LA ANTIGUEDAD GRECO-ROMANA

La mayoria de las fiestas religiosas de la cultura occidental se
remontan a las tradiciones helénicas. Entre las mas importantes figu-
raban las celebradas en honor del dios supremo, Jupiter. Estas fies-
tas, iniciadas en el afio 776 antes de Jesucristo, se celebraban cada
cuatro anos en Olimpia. La tradicion de las Olimpiadas, aunque se
mantiene hasta nuestros dias, ha perdido gran parte de su sentido ori-
ginario. Su fondo religioso se ha esfumado conjuntamente con la cul-
tura helénica, y de su profundo sentido socio-cultural s6lo ha perdu-
rado la parte relacionada con el estimulo del desarrollo fisico de la
juventud. Pero al lado de este importante objetivo, los antiguos grie-
gos perseguian un segundo, no menos importante: el fomento del des-
arrollo espiritual de la comunidad. Las Olimpiadas eran el punto de
encuentro y competencia de los mas notables pensadores de la época.
Basta recordar que fue en una de estas oportunidades que Herodoto
ley6 su “Historia”, que le mereci6 el nombre de Padre de la Historia,
¥y que también en esta ocasidén, al presenciar este encuentro literario,
se desperté la vocacion de Tucidides como historiador.

Siguiendo la senda de la herencia helénica, los romanos conti-
nuaron utilizando por largo tiempo las grandes fiestas publicas como
instrumento de desarrollo de las fuerzas productivas de la nacién. Pero
cuando los cimientos del Imperio comenzaron a debilitarse, su sentido
cambié de rumbo. Para mantenerse en el poder con la complacencia
del pueblo, los Emperadores no s6lo se vieron obligados a incremen-
tar hasta la saciedad el numero de las fiestas, sino que tuvieron que
adaptarlas a las necesidades de las masas, cristalizadas en el conocido
lema panem ét circenses, de Juvenal. "

Los nuevos rumbos abiertos por la demagogia imperial no deja-
ron de producir pronto sus efectos, socavando el edificio econémico
y social del Imperio, y luégo el politico. Para romper este circulo vi-
cioso no era facil dar marcha atrids. No se trataba simplemente de
obstaculos derivados de antiguas estrategias politicas, pues tanto He-
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rodoto como Tacito habian adivinado que los bailes, *1la musica y los
banquetes tenian en las masas un gran impacto psicolégico. La cues-
tion radicaba en que ya habia conciencia 'de que el ocio en si también
tenia una funcién de descanso y recuperacién de las fuerzas gastadas
en el proceso del mismo trabajo. Esto lo sabian ya los filésofos grie-
gos. Platon (4) habia subrayado que los dioses habian instituido las
fiestas sacras precisamente para darle al hombre la oportunidad de
alternar el trabajo con el descanso. El mismo principio de la alterna-
cion fue aceptado también por Aristételes (5), al decir que en el ocio
se rehace y cobra fuerzas la virtud. Quien desarrollé con mas am-
plitud la doctrina del ocio como fuente del trabajo fue empero el
filosofo hispano Lucio Anneo Séneca (6): “Asi como los campos fér-
tiles no se han de fatigar, porque el no dar alguna interminaciéon a su
fecundidad los enflaquecera con presteza, asi el trabajo continuo que-
branta los impetus del &nimo, que recreado tomara mas fuerzas...
Los legisladores instituyeron dias festivos para que los hombres se
juntasen publicamente, interponiendo con alegria un casi necesario
temperamento a los trabajos; y los grandes varones... se tomaban
cada mes ciertos dias feriados; y otros no dejaron dia alguno sin divi-
dir entre los cuidados y el ocio...; otros dividieron el dia reservando
para las tardes los negocios de menor cuidado, y nuestros mayores
prohibieron el hacerse en el Senado nuevas relaciones pasada la hora
décima”.

Pero por encima de esto, el problema radicaba, como muy bien
lo apuntaba Cayo Cornelio Tacito (7), en encontrar una férmula que
permitiera disponer de tal suerte los dias laborales y los dias feriados,
que ni se falte a la piedad ni a las.- artes. Segun relata Dion Casio en
su “Historia Romana”, escrita afos mas tarde, el mérito de haber en-
frentado el problema corresponde al Emperador Marco Ulpio Trajano,
otro gran hispano, quien agregdé a su historia de ‘“padre de la patria”
también la de haber resuelto limitar el nimero de las fiestas publicas
a veintiddés dias por ano (8).

3. EL OCIO SANTO EN LA IGLESIA CRISTIANA

Con el advenimiento del cristianismo, las fiestas publicas vuelven
a tomar el caracter estrictamente religioso (9). Segin las referencias
del historiador eclesiastico Eusebio de Cesarea, en la primitiva Iglesia
no se guardaban sino unas cuantas fiestas, “las de nuestro Sefior,
nuestra Sefiora y de algunos insignes martires”. Fue el Emperador
Constantino quien instituy6 como fiesta religiosa para todo el Imperio
el dia de los Domingos; Omnes imperio populi Romani subditos, diebus
Servatoria mauncupatis feriari praecipiebat. E1 séptimo dia, decia San
Agustin, tenia no sélo el objetivo de la piedad sino también del des-
canso por el trabajo semanal; por eso era un dia santo, “porque como
era el dedicado al descanso, convino bendecirlo, para que no se usase
mal de é1” (10). :

El origen del descanso semanal se remonta, segin Jhering, a la
civilizacion de Babilonia, donde a raiz de la institucién de la servi-
dumbre, sobre todo en el campo de las construcciones, se habia sen-
tido la necesidad de institucionalizar un dia periddico de descanso. La
cuestion es controvertida. Algunos sostienen que el descanso semanal
se habria iniciado con el Decilogo de Moisés, cuyo tercer articulo
hace expresa mencion de esa cuestion; pero otros, sobre todo la inves-
tigacion empirica en el campo de la sociologia, la remontan aun mas
hacia atras, descubriendo huellas incluso en ciertas comunidades de
culturas primarias.

Cierto es que con las leyes de Moisés fue definitivamente institu-
cionalizado el “sabbato” judio. Notese sin embargo, que en asirio, la
voz “sabbatu” significaba ‘“descanso”. El autor de las leyes del “Deca-
logo”, Jehova, establece entre los judios el dia del descanso semanal,
como una especie de tregua de Dios, instandoles que la respeten: “Idar-
co praecepit tibi ut observares diem sabbati’. He aqui el texto del
Exodo XX y XXI en castellano: ‘“Acuérdate —dice Jehova— de guar-
dar el dia del descanso. En esta jornada no trabajaras tu, ni tu hijo,
ni tu hija, ni tu siervo, ni tu sierva, ni tu ganado, ni el extranjero que
conviva bajo tu techo”.

Mientras los judios instituyeron como fiesta el dia sibado, los ara-
bes adoptaron como dia del descanso semanal “alJun’a” por lo menos
a partir de su conversion al islamismo, el dia viernes. Los cristianos
primitivos optaron por algin tiempo festejar el sabado, pero ante la
abierta condenacion de San Pablo y los Padres de la Iglesia, esta
practica desaparecid, para ser sustituida por el Dia del Sefior, el do-
mingo.

El punto de partida del incremento de las fiestas religiosas se si-
tia alrededor del afio 250. San Gregorio Taumaturgo habia observado
que los cristianos no podian resistirse a participar en las diversas fies-
tas de los gentiles. Para contrarrestar esta propension, habia pensado
que mejor seria introducir otras fiestas cristianas sin los domingos,
que podrian servir tanto a la diversion de los fieles como al incre-
mento de la devocion interior mediante la celebracion de solemnidades
de los santos como actos exteriores... Pero la brecha abierta con tan
devota intencion por San Gregorio Taumaturgo, no produjo los resul-
tados esperados. Efectivamente, en vez de incrementar la devocion,
comenz6 a incrementar la ociosidad y declinar, pues, el producto social.
Apenas pasado siglo y medio de la innovacion de San Gregorio cuando
en el mismo seno de la Iglesia comenzaron a palparse sus efectos eco-
némicos negativos, tanto por la disminucién en la productividad obre-
ra, como por el incremento de los gastos en los dias santos. Entre las
primeras advertencias al respecto, seria conveniente recordar las pa-
labras de uno de los padres de la Iglesia, San Juan Criséstomo, quien
en sus “Homilias” recuerda que “no se alegran los martires de ser
honrados con el dinero que lloran los pobres” (11).
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4. EL OCIO SANTO EN LOS REINOS DE ESPANA

Con el creciente fervor religioso de la Edad Media, el numero de
las fiestas cristianas alcanzé dimensiones alarmantes. Los sectores pro-
ductores veian interrumpidas sus labores cada segundo o tercer dia por
fiestas religiosas. Los agricultores y los artesanos se enfrentaban ante
el dilema de perder el fruto de sus trabajos, de quebrantar las normas
de la Iglesia, o levantar las quejas contra la ‘“muchedumbre de fies-
tas”. Segun los tiempos y las naciones, las reacciones han sido distin-
tas. Asi, en la Francia de los siglos XV y XVI, escribe Riedmatten,
se celebraban unas sesenta fiestas santas, ademéas de los domingos; por
otra parte, se descansaba también en los dias anteriores a los estable-
cidos como fiestas religiosas; de modo que, de hecho, no se trabajaba
mas de cuatro dias por semana. Este hecho indujo a Colbert a seguir
las sendas del Emperador Trajano, y a decretar la limitaciéon de los
dias de fiestas a s6lo 20 al ano (12).

En los reinos de Espafa habia una vieja tradicién, confirmada en
la Ley X, Libro II, del célebre “Fuero Juzgo”, preparado e inspirado
por los obispos y sancionado en los concilios de la Espana visigoda de
los siglos V y VI, y mediante la cual se determinaban los dias de fe-
ria y fiestas religiosas “en que no deben tener pleito” (13). El proble-
ma fue luego objeto de atenta consideracién de los monarcas desde la
Baja Edad Media, como resulta del “Fuero de Valencia” del Rey JaimeI
de Aragén (1208-1276) y las “Siete Partidas” del Rey Alfonso X de
Castilla y Le6n (1252-1284). Pero con el andar de los siglos, las cosas
en lugar de mejorar empeoraron. Un testimonio histérico lo constitu-
yen las actas de las Cortes de Valencia en 1533, en cuya oportunidad
se recordaba que después de que por el Rey Jaime se ordenaron las
fiestas de guardar “se han aumentado muchas otras fiestas, asi por
breves obtenidos de Su Santidad a suplicaciéon de monasterios y de
otros devotos, que la mitad del ano son fiestas, y los menestrales de
dicha ciudad y Reino no se pueden ayudar y sustentar en sus oficios
a causa de tanta multitud de fiestas, y lo peor es, que se da ocasion
de ser mal guardadas, y en lugar de servir a Dios, se hacen en seme-
jantes dias muchas disoluciones, lo que es gran escandalo de la reli-
gién cristiana” (14). Es que los aragoneses hacia unos cuantos afios
antes, habian solicitado que, “en atencién a que por la esterilidad de
la tierra y pobreza de la gente comun, la observancia de las fiestas
era muy dafiosa al Reino” y que como tal solicitaban al Emperador
que ‘“‘gestionase una Bula Apostélica con la cual Su Santidad absol-
viese a los aragoneses de las fiestas mandadas guardar” (15).

Este estado de cosas no pasé desapercibido en las esferas de la
Iglesia espanola; pues consta que tanto el Concilio de Maguncia como
el Concilio Tarraconense se habian ocupado del asunto y aprobado
un capitulo de reforma de las fiestas, precisamente invocando razones
de indole econdémica. Pese a todo, las cosas seguian sin perturbar el
rumbo secular. Y esto ocurria mientras en los paises protestantes los
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gobiernos procedian a una drastica reduccién. Los fervores por la de-
vocién a los santos eran mas poderosos que las razones econémicas. En
solo un lustro el Reino de Castilla consigui6 agregar a la larga ca-
dena ya vigente, cuatro nuevas fiestas de precepto: el dia de San An-
tonio de Padua, en 1722, y el dia de San Norberto, en 1723, ambas con-
cedidas por el Papa Inocencio X; el dia de San Joaquin, en 1724, y el
dia de San Isidro Labrador, el patrén de Madrid, en 1727, concedidas
por el Papa Benedicto XIII. No deberia sorprender que poco tiempo
después, la cuestién debia ocupar al mismo Consejo de Castilla, puesto
que se habia enterado de que en el Principado de Catalufia dejaban
de observarse muchos de los dias festivos (16).

5. EL OCIO SANTO
EN LOS ESCRITOS ECONOMICOS ESPANOLES

Entre los primeros autores que estudiaron con detenimiento este
problema figura Pedro Fernandez Navarrete, economista espanol de
principios del siglo XVII. Fernandez Navarrete era capellan de la corte
de Felipe III y consultor de la Inquisicion (17).

Entre las principales causas de la decadencia del Reino 'c,oloca las
distintas formas de holgazaneria publica, y entre éstas tampmn el ex-
ceso de las fiestas religiosas. “Auméntase también en Castilla la h.ol-
gazaneria con la muchedumbre de fiestas de guardar que se han in-
troducido; siendo cierto que en muchos Obispados pasan d’e l‘a tc-’:,rcera
parte del afio, sin los dias de toros y otros regocijos pl‘,lbl‘lcc')s . En
efecto, observa, “parece justo se repare en que con tanta mflmdad. Qe
fiestas se impide al labrador su trabajo; y en los tribunales de Justicia
vy Gracia se retarda el despacho, con dafo de 1o's que esperan: a ques
se junta que los oficiales y labradores se habitian a ser .holgazanes.
y el pobre jornalero, que tiene librado el sustento de su miserable fa}-
milia en el trabajo de sus manos, se pone a riesgo de padecer .nece’s,l-
dad, o quebrantar las fiestas”. Por otro lado, este paro no se liml.ta solo
al desperdicio de las jornadas del labrador “con cesar su trabajo per-
sonal, sino que los criados y mozos de campo, las mulas y los bueyes
le hacen costo y gasto todo el afio, sin servirle mas que dos tercias

partes de él”.

Fernandez Navarrete deriva de este tipo de holgazaneria toda una
serie de interferencias en el proceso macroecondémico: freno en el pro-
ceso productivo, incremento del consumo, elevaciéon de los precios de
los productos nacionales, estimulo de las importaciones de los produc-
tos mas baratos del exterior, y con esto, ruina de la economia nacio-
nal: “También se origina de la muchedumbre de fiestas, el haber su-
bido todo lo vendible a precios excesivos; pues, por cesar tantos dias
las labores, es forzoso que crezcan los jornales de los laborantes; con
que se ha abierto puerta a que de provincias y reynos extrafos, donde
por haber mas oficiales mecanicos, y menos fiestas, son mas bajos los
precios de las labores, se traigan a Espafa infinitas mercaderias... Y
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si con tanto razéon se quejan los que conocen los danos de sacarse a
beneficiar a otras provincias de lanas y sedas de estos reynos, y este
inconveniente se origina de haber en Espafia pocos laborantes que pue-
dan beneficiarlas, justo sera que estas labores no se debiliten y enfla-
quezcan mas, con dar lugar a que los oficiales que quieren trabajar,
tengan tantos impedimentos para no poderlo hacer, y los que aman la
holgazaneria, hallen camino de justificarla, y juntamente de consumir
(como lo hacen) en un dia de fiesta lo que ganaron en séis de labor;
siendo cierto, que han de subir en los precios lo que les falté de
tiempo”.

El Consultor del Santo Oficio de la Inquisicion no le teme a la
Inquisicion. A qué bien, apunta, anadir fiestas no necesarias, que se
quebranten con tanta facilidad por los pobres jornaleros, ‘“y sin nece-
sidad precisa, las mas solemnes que la Iglesia con particular atencién
tiene instituidas; y que esto se haga, o por hacer una gala o una joya,
que sirva solo al deleite... Y puesto que Roma es la cabeza de la Igle-
sia Catdlica, a quienes debemos seguir e imitar, y en ella se celebran
muchas menos fiestas que en Espana, no seria falta de piedad quitar
algunas; no siendo el mayor servicio que a los santos se hace al dejar
de trabajar en sus celebridades, si por otra se consumen las haciendas
en juegos, glotonerias y vicios”, y por encima de todo obligan en la
mayoria de los casos al pueblo a festejar con gastos, y pues, lagrimas
“lo que se debe celebrar con devocion”. Aduce en su favor las doctri-
nas de San Juan Criséstomo, expuestas en sus “Homilias”; de Alfonso
Villadiego, en sus comentarios al “Forum Iudicum”; de Eusebio de Ce-
sarea, en su ‘“Historia de la Iglesia”; del Rey Alfonso X de Castilla y
Leén, en sus “Siete Partidas”, e incluso recuerda las limitaciones ins-
tituidas por el mismo emperador Trajano. Para mayor abundancia,
agrega que habiendo sido enviado por Don Felipe Tercero al Concilio
Maguntino para pedir “a la Santidad de Paulo Quinto, mandase cele-
brar en Espana la festividad de San Agustin... no lo concedié el Pon-
tifice... por concurrir en esta los inconvenientes referidos”.

Diego de Saavedra Fajardo (1584-1648) dedica al problema de las
excesivas fiestas religiosas la “71*> Empresa” de su obra (18). Partiendo
de la tesis de que s6lo el trabajo productivo es la fuerza din&mica
que asegura la grandeza de los Estados “y el que conserva en las re-
publicas la felicidad politica”, Saavedra Fajardo insta al principe a
procurar “que se contintie, y no se impida por el demasiado numero
de los dias destinados para los divertimientos publicos, o por la lige-
reza piadosa en votallos las comunidades y ofrecellos al culto, asis-
tiendo al pueblo en ellos méas a divertimientos profanos que a los ejer-
cicios religiosos, pero buen conocedor de las realidades histéricas, duda
de la posibilidad de alcanzar este objetivo: “Si los emplearan los la-
bradores como San Isidro de Madrid, podriamos esperar que no se per-
deria el tiempo, y que entre tanto tomarian por ellos el arado los an-
geles, pero la experiencia muestra lo contrario”,
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Siguiendo las huellas de San Juan Criséstomo, cuyos escritos cita,
Saavedra Fajardo tiene el mérito de aportar una nueva contribucién
al esclarecimiento econdmico del impacto producido por las fiestas.
En su pensamiento, las fiestas actlan como un paro general sobre el
proceso econémico ‘“en que cesan todas las artes”, y como tal pueden
ser asimilados a un impuesto colectivo sobre la renta nacional. Mas
aun, para él, es el mas fuerte medio impositivo: “Ningun tributo (es)
mayor que una fiesta”.

Coincide con Séneca y Tacito en que el ocio (en el sentido de “des-
canso”) es un complemento del trabajo, y que el problema radica en
encontrar el justo medio. “Si el trabajo es continuo, derriba la salud
y entorpece el animo. Si el ocio es con exceso, enflaquece al uno y
al otro”. Por esto le parece ‘‘conveniente divertir alguna vez con fies-
tas publicas al pueblo, para que descanse y vuelva con mayores fuer-
zas a renovar los trabajos, en los cuales cabe sus pensamientos”’. Pero
no logra enunciar un criterio respecto al nimero de los dias feriados
necesarios al respecto. Se limita simplemente a insinuar, como Tacito,
un principio general: “Y asi, parece conveniente disponer de suerte
los dias feriados y los sacros, que ni se falte a la piedad ni a las artes”.

En cambio, tiene toda la actualidad su alternativa de “si conven-
dra o no reducir las festividades a menor numero, o mandar que se
celebren algunas en los domingos mas proximos a sus dias”.

Bernardo Ward enfrent6é el tema en sus dos obras (19). Su mé-
rito radica en haber intentado cuantificar no s6lo el volumen del des-
empleo de la mano de obra espanola, que estimaba en cerca de ‘“tres
millones, entre hombres y mujeres, que no trabajan, sino también el
numero de las fiestas, que se elevan a mas de la tercera parte del aho.
En efecto, en sus célculos tcma de base ‘“dos cientos cincuenta dias
por anho. Pero mas importante que estas estimaciones es el hecho de
la profunda influencia que ejercié6 sobre Campomanes, quien, gozando
de un altisimo aprecio entre los economistas de habla castellana, tan-
to en Espaila como en América, dio muchisima difusién a la doctrina

de Ward.

Pedro Rodriguez, Conde de Campomanes (1723-1803), intenté me-
jorar y ampliar los calculos de Ward (20). Estimando el numero de
fiestas anuales en 93 y suponiendo un total de ocho millones de jorna-
leros de ambos sexos en todo el reino, con un jornal minimo diario
de dos reales, calculaba que las fiestas daban una pérdida de 1.488
millocnes de reales por ano.

José Canga Argiielles (1770-1843) vuelve sobre el asunto en dos de
sus obras (21). Fue él quien acuné la expresiéon “ocio santo” para de-
signar el numero de los dias gastados improductivamente en fiestas
religiosas. En sus “elementos” escribe textualmente: “En Espaiia, la
quinta parte del afio se dedica al ocio santo, practica que encarece las
producciones en una cantidad igual a la que el trabajador emplea en
los consumos que hace en las épocas de vacacién” (p. 47). En su “Dic-
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cionario”, bajo la voz “Fiestas Religiosas”, luégo de remitirse a la te-
sis de Say de que “los dias de descanso, ya sean de obligacién o de
costumbres, son contribuciones” (tesis que, como vimos, en realidad
fue sostenida por Diego de Saavedra Fajardo con dos siglos de ante-
rioridad), trata de presentar un cuadro exacto del numero de las fies-
tas religiosas en Espana.

Numero anual de las fiestas enteras ..... AR s Feol, T
Fiestas de santos patrones, cofradias, votivas y de devociéon 2C
Total de fiestas religiosas ... sk D ihiae82
lo que equivale, expresado en dinero, agrega, a un total de 482.842.730

reales como sacrificio del trabajo para el ocio santo por cada afio.

6. EL OCIO SANTO
EN LOS ESCRITOS ECONOMICOS COLOMBIANOS

Entre los primeros autores a quienes corresponde el mérito de
haber planteado la cuestion del ocio santo en Colombia, debemos men-
cionar a Pedro Fermin de Vargas (1762-1812) (22). En sus ‘“Pensamien-
tos”, establece para el Nuevo Reino de Granada un total de 90 dias
“por razéon de las fiestas” no laborables. En su “Memoria”, formula va-
rios comentarios relacionados con el impacto econémico de las fiestas.

La primera observacion que hace es que el numero de las fiestas
es demasiado grande: “No son menos embarazosas a la poblacion (por-
que lo son al cultivo y a la industria) los demasiados dias de fiestas”.
Luégo contempla las circunstancias locales del Reino a la luz de la
obligatoriedad de los feriados santos: “Como la mayor parte de nues-
tros labradores viven desparramados en los campos, y distantes de los
lugares, el dia de fiesta, aunque no sea mas que de oir misa, lo pier-
den del todo, si han de cumplir con el precepto. En la ida y vuelta
al lugar gastan lo mejor, que es la manana. Este inconveniente es mu-
cho mas grande en aquellos pueblos de mucha extension en que tiene
el parroco que esperar mas largo tiempo para decir la misa”. Final-
mente toma en consideracion las posibles soluciones: “El remedio que
esto tiene bien se deja entender, que es reducir los citados dias a me-
nor numero, o arreglar la poblacion al modo de Europa”. Pedro Fermin
de Vargas se inclina por la primera solucion, puesto que la segunda
le parece ser “en las circunstancias de hoy, de mejor inconveniente
para la agricultura, porque ahora el labrador vive en medio de sus
sembrados, y cuida de ellos dia y noche en vez de que retirado al lu-
gar dejaba expuesta su heredad a los tiros de los ladrones”.

Joaquin Camacho (1766-1816) no pierde la oportunidad de tomar
partido en el asunto (23). En su “Instruccién”, dividida en 14 puntos,
de los cuales dos son de pura forma, el punto 9 reza asi: “La reduc-
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cion de dias de fiesta a los domingos y demas consagrados por la re-
ligién a sus misterios, serd otro fomento que podra dispensarse a la
agricultura, comercio y artes”. No es mucho, se dira. Pero lo poco
que incorpora esta formula, no es ni mas ni menos que el punto de
vista expresado y defendido ultimamente por la enciclica de Paulo VI.

También José Ignacio de Pombo (1761-1815) (24) toca de paso el
tema, al hablar de los “obstaculos generales al impulso a la agricul-
tura y al comercio”. Entre otras medidas para ‘“remediar varios ma-
les... que se oponen al progreso” sugiere: ‘“Reformar los abusos de la
autoridad civil y eclesiastica en los pueblos de campo, que arruinan
con sus exacciones arbitrarias a los cultivadores: hacerlo igualmente
de la multitud de dias festivos que los priva de una tercera parte del
afio del producto de su trabajo, con conocido perjuicio de las costum-
bres, de la riqueza nacional, y de su propio bienestar: ...remediar
tantos abusos y vicios introducidos en las costumbres, en la adminis-
tracion de la justicia, y ain en la misma religion”.

Con la “Memoria” de José Ignacio de Marquez, presentada a la
Convencion Constituyente en 1831, en su caracter de Secretario de Ha-
cienda, la doctrina colombiana de la reduccion de las fiestas religiosas
adquiere carta de ciudadania nacional. La agricultura -—afirma Mar-
quez— padece de muchos males. Entre los principales obstaculos a su
fomento inventaria los siguientes: “el primero, es el de hallarse mu-
chos terrenos afectos a capellanias, cofradias, obras pias, aniversarios,
memorias de misas, etc., o formando los fondos de los conventos, mo-
nasterios y otras corporaciones civiles y eclesiasticas... El segundo
obstaculo de la agricultura son los dias festivos. En ellos el miserable
labrador se ve privado del producto del trabajo, y por consiguiente,
de lo nececsario para existir. Es indecible lo que deja de producir por
cada individuo de la sociedad en aquellos dias, los cuales multiplica-
ron, como si Dios y sus santos se honrasen y complaciesen con la ocio-
sidad. Deberia tratarse, pues, de acuerdo con la Santa Sede, de que
disminuyesen, quedando reducidos a los domingos y muy pocas fiestas
principales; con lo cual ganaria también mucho la moral publica, por-
que desgraciadamente en aquellos dias, se tributan mas bien homena-
jes al vicio, en vez de rendir un culto puro a la Divinidad” (25).

Cuarenta anos mas tarde, otro vocero oficial colombiano, Salvador
Camacho Roldan, llamara la atencion del Congreso sobre los efectos
econémicos de las fiestas publicas: “Suponiendo que las fiestas publi-
cas ocurran sé6lo una sola vez en tres afios, en cada distrito, y que cada
habitante s6lo consuma en ellas tres pesos, resulta un gasto de tres
millones anuales. Ojala no pasase el gasto de esta cantidad” (26). Para
Camacho Roldan, las fiestas del pueblo son una de las causales que
“los atraen y los envuelven en el torbellino del vicio. La embriaguez,
sobre todo: he ahi el cancer del pais” (27).

La prensa informa que el decreto papal relacionado con la supre-
sién y traslado de ciertas fiestas religiosas, aprovech6 de manera ba-
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sica un proyecto elaborado por la Conferencia Episcopal Colombiana
que se estaba estudiando desde 1964. Si esto es cierto, debemos sin
duda, interpretar esta iniciativa como la cristalizacién de una corriente
de ideas de persistencia secular en la historia de la cultura colombiana
en particular e hispana en general.
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