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INTRODUCCION

Uno de los conceptos mas importantes que defirserelaciones sociales y politicas
entre los Estados y dentro de ellos es el concdetidentidad. Dicho concepto
implica que los individuos de dicho Estado tienera wconcepcion del mundo
particular, por ende perciben los problemas, lasrdicas y las relaciones dentro y
fuera de su Estado de un modo propio, diferentaqiellos con quien interactuan.
En el caso de los Estados de Hispanoamérica, esteesp es especialmente
problematico, puesto que las dinamicas historicagjee se vieron envueltos los
llevaron a presentar una crisis cultural.

Como es bien sabido, entre los siglos XVI y XIX, leiperio Espariol
conquistd, coloniz6 y se instaldé en tierras amesdsa trayendo consigo todo un
legado cultural que constituyd, de una manera &, ¢dar cultura de las naciones de
este continente, que nacerian tras las guerrasdépendencia. De acuerdo con esto,
y haciendo un analisis retrospectivo de la infligraltural e identitaria que Espafa
tuvo sobre sus colonias, puede afirmarse que dasgmca colonial ya se vivia cierta
hispanidad entendida esta como la suma de los usos cotslidaolengua y la
religion, a pesar de que dicho concepto no haldla acufiado como tal. Estos
elementos culturales se presentaron en las colamuas resultado de un largo
proceso de colonizacion, donde, tanto por costumdme por fuerza, terminaron por
ser propios a los sujetos de las colonias en quiesarollaron. En palabras de Ivan

Vicente Padilla:

... tres siglos de colonizacién habian logrado impameestilo de vida que si bien, en

apariencia, no tenia la consistencia de “los aparatonémicos y de las instituciones
politicas”, si constituia una “realidad objetiva&rceptible en las imagenes del hombre
que de una u otra manera constituian una realidbdral. La presencia espafiola era
innegable en la lengua, la religion y las costumbm@si como en un sistema de
significados y valores incorporados en los monuogerdl arte y la literatura, entre otros
elementos que hoy entendemos como cuttura.

1 Ver Padilla, Ivan Vicente. “La hispanidad en @ubia del siglo XIX. Paradoja de la historia,
elemento de la subjetividad nacional’. En: TorregroEnver Joel. Ochoa, PaulinEormas de
Hispanidad p. 355



Ahora bien, aunque esta influencia era clara enctdsnias espafiolas, las
nuevas corrientes de indole intelectual que seowlien la Europa del momento,
especialmente la Revolucion Francesa, llevaroneaegta herencia cultural se viera
opacada por un nuevo concepto: La libertad. Liderig@ Espafa, libertad de
gobierno, derechos del hombre y del ciudadano stetkmentos que configuraron el
discurso revolucionario liberal de la época y deegdria a la emancipaciéon de las
colonias de América.

Dicho discurso revolucionario comenz0, en pringipgo ser de caracter
institucional y se buscaba, sobretodo, reemplaaar imstituciones del gobierno
espafiol y tratar de imponer las formas republicalghdiberalismo. Lo anterior se
exacerbd debido a la invasion napolednica a Espaif&,mposicion de un nuevo
régimen gubernamental que afectaba negativamdaosehabitantes de las colonias.

Sin embargo, el discurso de la revolucién no sanest en este punto, sino
gue adquirié también un caracter ideoldgico. La&aot se debidé a que la revolucion
de carécter institucional generé un choque ensenleevas formas de organizacion
politica y las instituciones sociales establecittas varios siglos de dominio
espafol. Esto hizo necesario el desarrollo de soudso, basado en el humanismo
racional moderno, que convenciera a la sociedadceptar los cambios que se
estaban llevando a cabo en ese momento. De esta,fgrdebido a las dinamicas
externas que se vivian en ese momento en el miadociedad tuvo que acoplarse a
estas nuevas formas de gobierno liberales y nomirario, generando una gran
desestabilidad en la region.

Este proceso de revolucién, generé una verdadesia de identidad cultural
en los Estados nacientes, puesto que se camhigterha politico de forma abrupta,
importandose instituciones ajenas al orden soatbéecido, que buscaban negar
todo este bagaje cultural presente en los indiwdielas colonias, introduciendo en
la sociedad una contradiccion entre lo que serefa época y lo que se pretendia ser.



A pesar de lo anterior, lispanidadha seguido presente en la cosmovision de
Hispanoamérica y pretender negarla es, al memesponsable, porque, como diria

Miguel Antonio Caro, al parecer las nuevas ide@segiarecen atribuir

...todas nuestras desgracias a los malos habitosepdias funestas de la educacion colonial.
De todo tuvieron la culpa nuestros padres; ¢y ndréamos nosotros alguna responsabilidad?
¢Estamos sometidos todavia a aquel pupilaje patarpos eximir, como nifios sumisos, de
todo género de culpabilidad? ¢Hemos conservado tanonestricta fidelidad las ideas
tradicionales de nuestros padres, que podamos, sonpbe instrumento, imputar los vicios de
nuestra conducta a ajenas inspiraciones? No: hay, dray superficialidad y adn falta de
hidalguia en esto de imputar constantemente arosgsidres por nuestras propias faftas.

Es este espiritu, critico de la corriente antiesfistd, el que inspira esta
investigacion, el espiritu que busca mostrar combidpanidadsigue siendo parte
actual y presente de la identidad hispanoamericana.

Dentro de esta légica se han desarrollado difesedigcursos en pro de la
hispanidad dentro de los que cabe destacar al pensadorreadsé colombiano
Alvaro Gomez Hurtado, el cual, en su texto “La Rewidn en América”, aboga por
la necesidad de tener en cuenta la herencia dulsparola, a la hora de responder a
la necesidad de generar un discurso de identidgzhindamericano, puesto que las
dindmicas histéricas que se han presentado en ndigp@rica hacen este que
enfoque mas funcional para dicho propésito.

Dada la importancia de Gémez Hurtado dentro deotdemte hispanista, en
esta investigacion se procederd a analizar su tddoRevolucion en América”,
planteando como hipétesis que este tiemesi mismaun caracter politico o funcion

politica clara: justificar la pertenencia de Hispanoamédeatro de la Historia de

2 Ver Caro, Miguel AntonioLa Independencia de la raza. Ideario hispanit®52. p. 104.

3 Es necesario resaltar que dentro del pensam@amtservador existen diferentes enfoques,
por lo cual el concepto de conservatismo debe@®siderado equivoco, aunque de él se puedan sacar
algunos lineamientos generales: En primer lugara p conservatismo cuenta con un principio
cosmologico, donde Dios es el centro del univergooly ende la naturaleza humana es una parte
inmutable del ordenamiento universal provenient®ubs. Lo anterior lleva a generar un humanismo
teocéntrico, donde se destaca la imperfeccion ambhe y su insignificancia ante el universo, lo que
genera, a su vez, un sentimiento antiutopico cepe@to a la organizacién social humana. Finalmente,
el conservatismo aboga por la conservacién de ddares tradicionales de la sociedad, siempre y
cuando estos representen los puntos anteriormemtdrados. Comparar Harbour, William El
pensamiento conservadofraduccion Juan Carlos Gorlier/ Bibiana Tonneli@rupo editorial
Latinoamericano. 1982.



Occidente, pero no de cualquier Occidente, sinoueoccidentehispanico. Lo
anterior se hard enmarcado en la teoria de ladordg presentacién de la identidad

en la Historia, de Herman Lubbe.



1. LA DIMENSION POLITICA DEL CONCEPTO DE FUNCION DE
PRESENTACION DE LA IDENTIDAD EN LA HISTORIA

El propdsito del presente capitulo es explicar céshaoncepto dduncion de
presentacion de la identidaglie desarrolla Herman Libbe en su texto “La fundién
presentacion de la identidad en la historia” pusée entendido en su dimension
politica. No se trata por supuesto de decir algplgibbe no dice, sino de deducir, a
partir de sus tesis sobre la forma de construatgbmelato historico, la funcionalidad
politica de toda presentacion de la identidad e narraciéon historica. A partir de
este ejercicio de deduccién, en el que se intapriets aportes de Libbe para una
teoria politica de la construccion del relato histf) se hara evidente la forma como
en esta investigacion se entienden los conceptge alleidentidad historia y
politica. Este marco tedrico es indispensable para lapirgrcion que se ofrece en
los capitulos siguientes de las tesis historicdtipas de Alvaro Gémez Hurtado en
La revolucion en América

En principio, Libbe comienza por abordar la poglad humana de conocer
la naturaleza de los objetos histéricos, afirmagade para ello es necesario partir de
la individualidad de dichos objetos. Siguiendo dstaa, el autor propone que esta
individualidad: “Es el resultado de una historia,d®cir, no es el resultado de una
voluntad de accion de una racionalidad en si carrad perturbada, no es la
realizacion de un plan, no es el producto de uneanadn de producir este
producto®. En este sentido, para Liibbe “la individualidadtdrica no puede ser
explicada a partir de intenciones o planificacigs@®o solo histéricamente”.

Lo anterior quiere decir que el proceso de indiglthacion de los sujetos es
el resultado de las historias que viven los misroa) otras palabras, los individuos
estan determinados por las historias que viviergrotyel contexto en que estas se
desarrollaron, lo cual convierte a dichas histogiaprocesos de individualizaci®n.

4 Ver Libbe, Hermann. “Funcién de la presentadiéndentidad de la Historia”. Efilosofia
préactica y Teoria de la Historial983. p. 109

5 Ver Libbe. “Funcién de la presentacién de idiamtide la Historia”. p. 109

6 Comparar Liibbe. “Funcidn de la presentaciorddatidad de la Historia”. p. 109



Dada la existencia de estos procesos de indivizh@fin, es necesario tener
en cuenta que los individuos no tienen una exigesiogular, puesto que viven en
sociedad y se relacionan de maneras diversas. tBeneslo, en palabras de Libbe:
“Los individuos no existen como Dios, eo ipso, siagnente. Constituyen con sus
congéneres clases logicas, series técnicas, pohécbioldgicas, clases socioldgicas,
etc”’. Debido a esto surge la necesidad de difereresamidividualidades presentes
dentro de los sistemas sociales ya que estas plledana ser muy similares, como
por ejemplo dos personas que conducen el mismadgpautomovil, para lo cual el
autor propone la existencia de dos tipos de indalidades: la individualidad
histérica y la individualidad numériéa.

El tipo de individualidad mas simple es la indivatildad numérica, que puede
entenderse como el conjunto de simbolos utilizaata piferenciar a dos individuos
similares entre si. De esta forma entran dentresti@ categoria los nombres o los
nameros que definen a los sujetos dentro de um@uolgal determinado. Asi pues, si
existen dos ingenieros civiles, ambos graduadosadeaisma universidad y con
caracteristicas fisicas similares, estos puederdifsenciados puesto que uno se
llama Juan y el otro PedfcEn este sentido, esta individualidad entra enifumen la
medida en que no se pueda distinguir a un individeosus congéneres, con
suficiente seguridad practica, mediante la “prezitmade sus propiedade¥”.

Ahora bien, para Libbe la individualidad numérisaresuficiente para saber
realmente quién es el individuo que se esta trataledidentificar, por lo que para
lograr este proposito es necesario tener en cdentpe él llama individualidad
histdrica. Este proceso consiste en la forma encqda sujeto vive las experiencias
del entorno en que se desenvuelve, de manera upgue dos individuos tengan las
mismas caracteristicas, la forma en que cada asakkperimenta es particular,
forjAndose asi identidades diferentes. Para pomegvalencia lo anterior el autor

propone el siguiente ejemplo:

Ver Libbe. “Funcién de la presentacién de idiatide la Historia”. p. 109

Comparar Libbe. “Funcién de la presentaciérddatidad de la Historia”. p. 109

Comparar Libbe. “Funciéon de la presentaciérddatidad de la Historia”. p. 110
0 Ver Lubbe. “Funcién de la presentacion de idedtde la Historia”. p. 110
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... la individualidad histérica asegura esta distibgidad como el resultado singular de
historias singulares que les han sucedido a lasiéghabs en su relacion con otros individuos,
de su misma especie. Autos viejos de la misma garieo seran confundibles. Toda pintura
termina por volverse opaca y toda plancha se hémanPero las circunstancias del cuidado y
del uso y, ademas, la casualidad de los dafioshguitablemente causaran terceros, hacen que
los autos envejezcan de manera diferente de maakrque asi surge ante nosotros la

inconfundibilidad de la individualidad histc’>riceng'u|ar;Ll

En este punto, Libbe afirma que este proceso deidndlidad histérica
puede ser entendido, sin temor a equivocarse, cbdemtidad”, en el sentido
anteriormente expuesto cuando plantea que “la ithaididad histérica de sistemas
reflexivos que, como personas y también instituesom grupos organizados, se
identifican también en esta individualidad histaricouede ser designada
adecuadamente como “identidad”, recurriendo alahatancepto de identidad de las
ciencias sociales*

Asi pues, el concepto de identidad entendida caomdwvidualidad histérica
puede ser aplicado tanto a una persona en particolao a un grupo u organizacion
social y por ende se puede aplicar a una nacion.

En este punto, es posible extraer el concepto @etidhd, tal como lo hace
Lubbe utilizando la formula de Wilhelm Schapp: ‘hiatoria representa al hombre” o
la maxima de Descartede' suis mon passé® Teniendo en cuenta esto, para Liibbe
surge el interrogante de ¢ Por qué, siendo estqraésco, no es posible limitarse a
explicar la identidad de un sujeto mediante la @bn de su comportamiento
actual? A esta pregunta Lubbe responde que no sklgp@onocer verdaderamente
quién es un sujeto solamente mediante la evaluadgbncomportamiento actual,
porque este comportamiento esta determinado pariexggias anteriores del sujeto,
de tal manera que sin estas experiencias, el caampi@nto actual del sujeto seria

incomprensiblé?

11 Ver Liibbe. “Funcién de la presentacién de idedtde la Historia”. p. 110
12 Ver Liibbe. “Funcién de la presentacién de idedtde la Historia”. p. 110
13 Ver Liibbe. “Funcién de la presentacién de idextde la Historia. p. 112
14 Comparar Liibbe. “Funcién de la presentacidideetidad de la Historia”. p. 112



En otras palabras, para entender el comportamggrédiene un sujeto en la
actualidad, hay que tener en cuenta la historia gste ha vivido y que ha
configurado su cosmovision, de manera que sea lpostimprender los supuestos
que llevan a este sujeto a ser quien es y actuap @ctla. Es por esto que “la
identidad de los sujetos puede ser representadermpénte solo a través de sus
historias porque esta identidad, en su preseneidsiica, contiene siempre mas de
lo que, a partir de condiciones actuales, pudieraemprensible®.

Sin embargo, aunque en este punto es claro queidélatidad no es el
resultado de una accién (sino que) es el resuliedona historia® el concepto de
identidad de Lubbe no para aqui, ya que existeadnmento vital dentro del mismo
que es la funcionalidad que tiene esta identidadocforma de presentacion del
individuo en su entorno.

Para el autor, aunque es cierto que existen cignosesos histéricos que
definen al individuo de manera ajena a la voluniadéste, él mismo estd, sin
embargo, en capacidad de presentar su identidawladeras diferentes, de acuerdo
con el contexto en que se desenvuelve, con eliabjde encajar en un marco de

relaciones sociales determinadas. De esta manexd.jpbbe:

Lo que yo soy a través de mi historia, lo que prEseonsecuentemente en el marco de las
posibilidades de continuarla, lo presento frentesademas en la orientacion a la expectativa
que los otros tienen con respecto a mi en un ctantkxinteraccion dado. Y aqui, en la medida
en que estas expectativas de los demas estarddgigi cumplimiento de papeles sociales
institucionalmente fijados, puede tan solo trataes@resentar la adecuacion a estos papeles de

la propia identidad’

Este punto esta brillantemente ejemplificado poawbr con una metéafora
referente al curriculo de una persona que se peegmra dar catedra en dos

universidades diferentes al mismo tiempo:

Quien no vea mayor inconveniente en presentarsgltaineamente a concursos para aspirar a
dar una catedra en Munich y en Bremen, al menestnultima universidad habra de acentuar

15 Ver Liibbe. “Funcién de la presentacién de idextde la Historia”. p. 112
16 Ver: Libbe. “Funcién de la presentacién detidex de la Historia”. p. 112
17 Ver Lubbe. “Funcién de la presentacion de idedtde la Historia”. p. 113



concordantemente su autopresentacion mientras muduaich basta la presentacion de su
curriculum vitae académico de forma standard. ®remos aceptar, como es razonable, que
los curricula presentados han sido redactadosatamente y que no contienen datos erréneos,
como puede verse, el concepto de la presentacid@edtdad es un concepto adecuado para la
pragmatica de la diferencia de ambos curriculapbede excluirse el hecho de que en el juego
de las respectivas posibilidades de continuar istarfa vital, la flexibilidad del candidato sea
lo suficientemente grande como para tener éxit@mmen como en Munich, sin peligro de
una crisis de identidad. En la presentacion deuwsticalum, mostrara sus correspondientes
determinabilidades y esto es precisamente lo qperas las instancias que reciben su

solicitud 18

Es posible sacar varias conclusiones del parrafrian Para empezar, puede
decirse que la identidad no es un elemento inmeitaioho que es funcional. En este
sentido, la funcion de la identidad es legitimas@ajeto como apto para representar
ciertos roles sociales y por ende que otros loilpegncde tal forma que lo consideren
capaz de ello. Ademas, puede decirse que dependidadla flexibilidad del
individuo para presentar su identidad, este puadertparte de una mayor diversidad
de funciones sociales y gracias a ello ser aceppatomayor cantidad de otros
sujetos que habitan en su entorno, sin que elltiqog que la identidad sea tan solo
el resultado de la presién social de las expeetsiile otrod?

Esta funcionalidad de la presentacion identitang @qos presenta Libbe
puede tener diferentes enfoques y diferentes gbgtEn el presente trabajo interesa
entender dicha funcién como ufumcion politica en el sentido de que smjetg’, ya
sea una nacion o un individuo, puede utilizar lesatlidad de la presentacion de la
identidad a la hora de ser esgrimida cdoente de legitimidade su mera presencia
en un escenario politico cualquiera, asi como da®ilo de actuar y de sus acciones
concretas en ese escenario, de tal forma queetbstg muestre a los demas de una
manera en que su ser politico esté encuadradoodéatlas funciones sociales que

pretende o se le exige desempeniar.

18 Ver Lubbe. “Funcién de la presentacion de idedtde la Historia”. p. 116
19 Comparar Lubbe. “Funcién de la presentacidileetidad de la Historia”. p. 116
20 La nocién de sujeto no es pues aqui la de una adiat inmutable, sino la de una

construccion a la vez social e histérica de latidad. Desde la perspectiva politica de la vigilaidl

de los sujetos, que implica ya de suyo una legdiGra de su aparecer y unos procesos de
reconocimiento mutuo, la funcién de presentaciémadédentidad constituye una forma de configurar
los sujetos politicos. En la medida en que esaidunde presentacion de la identidad es una
reconstruccion histérica, los sujetos politicosceafiguran no sélo a partir de sus acciones, sino
también la forma como se presenta y reconoce meniEnen la comunidad su historia.



Y aunque Libbe no habla explicitamente de fumacion politica esta
interpretacion puede llevarse a cabo debido a @usilizacién de la presentacion de
identidad para adaptarla a ciertos roles sociada elave del planteamiento que este

desarrolla, como se puede ver en la siguienteatitmydo el autor plantea que:

Toda presentacion de identidad se lleva a cabol drorezonte de tales posibilidades y la
manera como uno expresa aqui su determinabilidadtaede la relacion entre la propia
intencion y la expectativa extrafia. Lo que yo solyaaés de mi historia, lo que presento
consecuentemente en el marco de las posibilidadesodtinuarla, lo presento frente a los
demas en la orientacion a la expectativa que las denen con respecto a mi en un contexto
de interaccidon dado. Y aqui, en la medida en quasesxpectativas de los demas estan
dirigidas al cumplimiento de papeles socialestinsidnalmente fijados, puede tan solo tratarse

de presentar la adecuacion a estos papeles deplia [inientida(f.1

A pesar de lo anterior, se podria llegar a pensaregta afirmacion lleva a un
relativismo de la identidad, y por lo tanto a ulatigismo de lafuncién politicade la
misma, debido a que si la identidad se acomodasardies sociales se estaria
reinventando constantemente y por ende no existirvéaidentidad historica real, el
texto de Libbe deja claro que este no seria elwase “a diferencia de la identidad,
un papel social es algo con respecto al cual eblpagtirarse y cuando uno cesa de
jugar un papel, si bien es cierto que ello no dejafectar por lo general la identidad,
uno no queda libre de la identidad afectada ppétdida del papel sociaf”

En este sentido, aunque es claro que la identielad snodificada por el papel
social, la adopcion del mismo no es una reinvencamnpleta de esta identidad y por
lo tanto se puede retornar a ella, deshaciénddsldeocial adoptado. Debido a lo
anterior puede deducirse que, a pesar de que kd6furde presentacion de la
identidad es flexible, esta limitada por los hecbhomponentes de la historia del
sujeto y no es posible adaptarse a roles sociatdgsaglictorios a esos elementos. Con

respecto a esto Lubbe afirma que:

Los papeles sociales estan prescritos; pero, aredifia de lo que sucede con las
prescripciones, nuestra identidad no se encuemligpasicion de nadie, ni siquiera de nosotros
mismos. La medida de su capacidad de modificacsonna funcién de la diferenciabilidad y

21 Ver Liibbe. “Funcién de la presentacién de idextde la Historia”. p. 113
22 Ver Lubbe. “Funcion de la presentacion de identidada Historia”. p. 114
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movilidad de la sociedad en que la obtenemos. Renbién en nuestra sociedad altamente
diferenciada y mdvil, en la que la diferencia potahde nuestras vidas es mayor que nunca,
nuestra identidad no es jamas tan solo el resulfedia presion social de las expectativas de

23
otros.

Ahora bien, dados los elementos de la funcién desgmtacion de la
identidad en la historia y de su faceta de fungolitica, surge ante nosotros el
problema de la objetividad de esta identidad ala de ser presentada para encajar
dentro de un rol social determinado, puesto queal@uiceder que existan dos
presentaciones de un mismo objeto que sean albwelta contrarias, de manera
gue ninguna de las dos pueda considerarse objetiva.

Ante esto Lubbe plantea que este problema tienmagsa en la dicotomia
existente en la definicion de objetividad. Para hgibexisten dos tipos de
objetividad, laobjetividad de fundamentacién la objetividad consensualLa
objetividad de fundamentacién consiste en la cadpdcgue tenga una historia de
ser defendida, de acuerdo con las reglas defaBe.este sentido, esta objetividad
parte del supuesto de que toda historia esta basatachos reales y verificables,
gue pueden ser sustraidos de cualquier posicicnlogiea y por lo tanto ser
objetivos. Debido a esto, si se tiene en cuentalaabbjetividad de fundamentacion
se haria imposible a existencia de la funcién @seutacion de la identidad en la
historia, puesto que esta implica una vision hagtao punto subjetiva de los
hechos de la historia, pues no se limita a corgadimo que los adapta al rol social
gue el individuo se empefa o se le exige desempeiar

Es por esto que Lubbe reconoce la existencia dguns® tipo de
objetividad, es decir, la objetividad consensuatakobjetividad consiste en que la
presentacion de la identidad de las historias m®r§ubjetivamente aceptable por
los participantes, es decir, no entra en conflado ninguna de las identidades de
los participantes®. De esta forma, un hecho tipico de la objetividdel

fundamentacion puede servir para presentar dosiddeles contrarias en la historia,

23 Ver Liibbe. “Funcién de la presentacién de idedtde la Historia”. p. 114
24 Comparar Libbe. “Funcion de la presentacioiteetidad de la Historia”. p. 115
25 Ver Libbe. Funcidon de la presentacion de identdath Historia”. p.121
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sin que este hecho cambie o afecte la identidachdede los dos bandos. Un claro
ejemplo de esto es propuesto por Lubbe en el texémdo afirma que “En la
actualidad, Hegel juega para los demdcratas liéerpbr una parte y para los
marxistas-leninistas por otra, el papel de un cotdsl quien se puede siempre
recurrir’®,

De esta forma, aunque es claro que Hegel cuentar@identidad propia, la
presentacion de si mismo como fundamento de dosiddeles tan dispares como la
demdcrata liberal y la marxista-leninista no im@liena violacion a las reglas del

arte pues:

La parcialidad en la presentacion de la identidagbip y ajena de acuerdo con la pragmatica
de la interaccién politica, no excluye el principedrico-cientifico en el que las aseveraciones
histéricas que ingresan en esta presentacion e@iiundadas de acuerdo con todas las reglas
metodoldgicas del arte, es decir, que no son ermi@irmaciones erroneas desde el punto de

vista histérice?’

Como puede verse, el hecho de que exista una paesende la identidad
en la historia no implica la existencia de un eh@torico, pues como ya se ha
venido desarrollando a través del texto, la preséin de dicha identidad depende
de los hechos histéricos que la conformaron, pos que quiera adaptarse a una
vision u otra, sucediendo lo mismo en el caso dieneidn politica.

Teniendo en cuenta lo que se ha desarrollado astrd®l presente capitulo
pueden obtenerse varias conclusiones. En primar,lggie la historia es aquello
gque hace que los individuos sean inconfundiblegsfou que ha sido vivida
particularmente por cada uno de estos. Lo antdeea a entender que la historia
es, a fin de cuentas, la identidad de los indivsduo

En segundo lugar, es claro que dicha identidadsneseatica, sino que es
funcional. Debido a lo anterior, la forma en quenaeran las historias, es decir la

narracion, es el medio de presentacion de dichiid# en la historia, ya que tiene

26 Ver Libbe. “Funcién de la presentacién de identidada Historia”. pp. 121-122.
27 Ver Lubbe. “Funcion de la presentacion de identidada Historia”. p. 125
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en cuenta el contexto en el que se esta presenyapdoende, los roles sociales a
los que se quiere y se le exige adaptarse, basdiedda objetividad consensual.
Finalmente, puede afirmarse que dicha funcion desgmtacion de la
identidad en la historia puede ser entendida comaduncion politicaen la medida
en que legitima la mera presencia de un individuoire escenario politico, sin que
esto implique la pérdida de identidad del sujetogye esta simplemente ajustando

su identidad a un rol social.
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2. LAINTEGRACION DE HISPANOAMERICAA LAHISTORIAD E
OCCIDENTE EN GOMEZ HURTADO: LA FUNCION POLITICADE LA
INTERPRETACION HISTORICA DEL DESCUBRIMIENTO

Prosiguiendo con el hilo del texto, y en aras daizar las tesis historico-politicas
de Alvaro Gémez Hurtado se procederd a planteatideusion de uno de los
elementos primordiales de la historia americand)edcubrimiento, a la luz del
texto de Gomez “La Revolucion en América”. En esemtido, este capitulo
pretende mostrar de qué forma Alvaro Gémez Hurdidoute con las ideologias
contrarias al tradicionalismo hispanico y por tacdatrarias al legado occidental de
Hispanoamérica.

Comenzando pues esta discusion, Gomez plantea duaglicion cultural de
Hispanoamérica es el fruto de un proceso de imjdosicultural premeditado por
parte del Imperio Espafol. En este sentido, paranézoHurtado, lo que es
considerado tradicional en Hispanoamérica se rean@ntlos periodos de la
Conquista y la Coloni&

La anterior afirmacion contiene en si misma unatargpolitico o funcion
politica clara, que consiste en justificar la pertenenei&ltspanoamérica dentro de
la Historia de Occidente, mediante la argumentacénque el origen de las
tradiciones de Hispanoamérica es hispanico, octafleg no revolucionario o
indigena.

Para entender como el autor llega a esta concepesonecesario tener en
cuenta el desarrollo tedrico que hace en su tekéo Revolucion en América”,
través del cual va hilando la idea de una Hispagoam Occidental, una
Hispanoameérica hija del Barroco y del Renacimient® Hispanoamérica fundada

como una utopia hispanica.

28 Comparar Gémez Hurtado, Alvarca Revolucion en AméricE958. Seccion primera.
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La primera ideologia con la cual Gémez discute enlisro es el
indigenism&®. Este indigenismo se encuentra enmarcado dengseftidos “uno,
gue deberiamos llamar defensivo, tiende a exaltaaler del aborigen americano
hasta equipararlo con las demas razas de la tigrratro, que es mas bien
proyectista, pretende colocarlo como un arquetipsta ahora despreciado, pero del
gue pueden surgir las bases de una futura civifimaccon pretensiones
universales®.

En el contexto de la independencia americana,cesteente de pensamiento
se inserté como complemento de la interpretacistohica de Hispanoamérica en la
forma de un binomio iluminista oscuridad-luz, dondeoscuridad era todo lo
espafiol y la luz era la independenéfagde forma que se afiadié como un tercer
elemento de la formula (luz-oscuridad-luz) dondte ggimer periodo luminoso
significaba, en el lenguaje politico, la libertagllds aborigenes antes de la opresion
espafiola. De este modo, el indigenismo “cre6 attedde la prehistoria indigena
americana el mito de una Edad Dorada que habiadssivuida por la conquista
hispanica®?, el cual fue utilizado posteriormente como hereartd propagandistica
de la independencia. Sin embargo, Gémez explicaalamnes por las cuales no se
puede tener en cuenta a los pueblos aborigene®sakk América como factores
determinantes de la historia del continente ameoica

Segun Gbémez, el Descubrimiento de América es pegaaimericanos el
punto de partida, el principio del relato que comfa la América que conocemos
hoy en di&® de manera que la explicacién convencional del W®suniento de
América como el choque de dos mundos, que puedexgdicado como una Y,

29 Gomez se refiere en este punto tanto a la rer@lé&Rousseauniana de adaptar el mito del
buen salvaje a la realidad histérica de Hispano@amécomo a las iniciativas continentales de darle
igualdad a los indigenas, como las Leyes de Iralias esfuerzos de fray Bartolomé de las Casas en
lograr el buen trato a los indigenas.

30 Ver GOmez Hurtadd.a Revolucién en América. 171

31 Comparar Gémez Hurtadsobre la Significacion Histérica de Bolivar. 13
32 Ver GOmez Hurtad&obre la Significacion Histérica de Bolivar. 14

33 Comparar Gomez Hurtadaa Revolucion en América4.
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donde un brazo de la Y es el europeo y el otrol ésdégend’, es insuficiente,

debido a que:

El Descubrimiento no es un suceso que acomtentode la historia aborigen —si es
gue realmente la hubo--, sino que la termina. Rece a ella como su punto final,
sin que en ella se hayan producido sus causas em@gentre su explicacién. Le
<<pertenece>> solo como limite, es decir, como glg® le es esencialmente ajeno,
como algo que esta por fuera de su ambito y cafuéono tiene sino una relacién

final y catastrofica.

Como se puede ver, Gomez comienza su libro coratgamentacion
gue contiene unfuncién politicaclara: mostrar que la América actual no tiene
un pasado indigena, que este pasado nos es ajedefimicion, es decir, busca
cumplir con un rol politico preciso, mostrar que é&ina es occidental, en
contraposicion al indigenismo revolucionario y Eemsuniano que pretende
restaurar la supuesta Edad Dorada aborigen.

Continuando con esta linea de pensamiento, Génwmompe que las
comunidades indigenas carecen de historia, en rtildseoccidental de la
palabra lo cual no pretende sostener que la hastde las sociedades
precolombinas no tuvo lugar, “es decir, que el germo transcurriera para
tales sociedades provocando la consiguiente evwmiucumana®, sino que
pretende sefialar que “la idea de historia que rmsoflos occidentales)
tenemos, y, mas concretamente, lo que denominamap8mgento de la
historicidad, no se dieron, por lo menos en suactaristicas mas notables,
entre los aborigenes americanos ni siquiera eneebd sle los imperios
existentes en el momento de la conquiéta”

Lo anterior implica que, a pesar de que los hed®ota cotidianidad
indigena sucedieron, estas civilizaciones no tomaamciencia de los mismos

en sentido occidental, es decir, no tenian un dentritico de pertenencia

34 Comparar Gémez Hurtadca Revolucién en América. 14
35 Ver GOmez Hurtadd.a Revolucién en América. 14
36 Ver GOmez Hurtadd.a Revolucién en América. 14.
37 Ver Gémez Hurtadd.a Revolucion en América. 15.
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histérica, por lo tanto carecian de una “histoea’el sentido occidental de la
palabra.

Como argumentos al respecto de esta afirmacion @éifnece dos que
cuentan con un gran peso histérico-politico. Emero de ellos radica en el
hecho de que las culturas precolombinas carec@eaescritura, puesto que
para el autor, basado en las afirmaciones de RaBkengler, la escritura es la
mayor expresion de historicidad de un pueblo. “kerieura —dice Spengler—
liberta la conciencia de la presion que el presejgee sobre ella. Es el primer
sintoma de la vocacién histérica. Por eso nadatdmaycaracteristico en una
cultura como su relacion interior con la palabreriess Los pueblos que no
crean la escritura muestran su disposicién a-fist6f

En este sentido, si la historia es el conocimigigiopasado, este pasado
tiene que estar documentado, puesto que si no beyntntos ¢Coémo es
posible conocer dicho pasado? En palabras de Cecitadp por GOmez en su

texto:

<<Sin documentos, la historia es un contexto dalak vacias>> Los documentos son
el nexo del hombre con el pasado. Si se rompeesg r<lo queda ya no es historia y
solo se puede seguir llamandolo asi a la manemuerntodavia llamamolsombreal

cadaver de un hombre; no por ello podemos decitajgae queda no es nada (tampoco

es exacto que el cadaver no sea nada)>>

Asi pues, el autor plantea que el conocimient@adedtoria aborigen es
problematico puesto que “lo que conocemos de ldg@mas precolombinos
es fragmentario y parcial. Aquello que mas se acancuestra comprension es
lo que pudo setraducido a la mentalidad tradicional del europeo. Y de la
fidelidad de laraducciénnadie puede dar testimonf{8”

En este sentido, para Gomez el hecho de que Idgeimas carecieran

de escritura implica que no dejaron documentostescto cual demuestra que

38 Ver Spengler. “Decadencia de Occidente”, Enm€&d HurtadoLa Revoluciéon en América
p. 15.

39 Ver Gomez Hurtadd.a Revolucién en Américap. 15y 16.

40 Ver Gémez Hurtadd.a Revolucion en Américap. 16 y 17.

17



es imposible conocer su pasado con certeza, mgioso el cual su a-
historicidad es evidente. Ademas, si el Gnico con@nto que se tiene de su
cultura y civilizacion es fruto de traducciones,desir, de adecuaciones de la
mentalidad indigena a términos familiares al trémhicese conocimiento
posiblemente estara parcializado y no sera dedsamas, dicho conocimiento
estariaoccidentalizadd! Debido a esto, Gémez esta ratificando nuevamante |
funcién politicade su texto, al dejar a los indigenas por fuerka destoria de
América y por ende negando de raiz las tesis derdasgndicaciones
indigenistas.

El segundo argumento con respecto a la a-histadcadk los pueblos
indigenas que da Gomez, hace referencia a la nuadale estos pueblos. Para
el autor, los pueblos indigenas son pueblos sinariarfque en la mayoria de
los casos apenas conservaban recuerdos anterideesegunda generacion
antecedenté”. Claro ejemplo de lo anterior se ve en el hechqui incluso
en grandes civilizaciones autéctonas como la aztsea desconocia el
significado de importantes asentamientos de grégiedad y tamafio, como
Teotihuacan, lo que implicaba un total desconocitoielel pasado propio por
parte de estos pueblds.

Por otra parte, Gbmez plantea que esta falta deomementro de los

pueblos indigenas se debia a la escasa espirédaliel los mismos, de manera

que:
Entre los indios, la nocion de la vida y del cosmstaba dominada por elementos
miticos en torno a fenébmenos de la naturalezaydb a@reé un sentimiento fatalista del
porvenir. Los recuerdos mas persistentes se refedacatastrofes geoldgicas:
terremotos, inundaciones (...)
El pesimismo de las seudocivilizaciones americagmsuna caracteristica advertida
uniformemente en todo el Nuevo Mundo. Y, aln hog, dintre las poblaciones
homogéneamente indigenas que subsiste en Méxiob, Baivia o Ecuador se puede

41 Es evidente que este segundo argumento eusrés due el primero, ya que es discutible la

forma como GAmez Hurtado analiza el estatuto @sdatura aborigen.

42 Ver GOmez Hurtadd.a Revolucién en América. 19

43 Comparar Gomez Hurtadaa Revolucion en Américp. 20
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observar este triste fatalismo de una raza sinrsesuespirituales propios para
. . . . .4
enfrentarse victoriosamente con la inseguridadudiestino.

En otras palabras, eran pueblos que no contabarelcooncepto de
“redencion” presente en el Cristianismo medievaidental, con el cual se
podia superar la desesperanza del mundo temporal.

Es evidente entonces que en este argumento siaratf funcion
politica del libro de Gémez, puesto que no solo reafirmpdstura de la a-
historicidad de los pueblos indigenas, y por erdmdapacidad de que estos
sean parte de la historia de América, sino que igit@nente afirma que
Occidente tiene un sentido de la espiritualidad houmas avanzado, en otras
palabras, pregona la superioridad del Cristianissnoidental que llegé a
Ameérica sobre las religiones y cultos autéctonas)traviniendo de forma
frontal la concepcion de “Edad Dorada” del indigemo.

Ahora bien, para Gémez el hecho de que los indEjearecieran de las
caracteristicas necesarias para ser consideradias deh sentido histérico de
América, implica que las tradiciones existentes éoyia se formaron gracias
a un proceso historico dentro de la historia deid@ote, un proceso historico
donde convergen la Edad Media, el RenacimientoCrs$tianismo y el

Barrocd”®, como pilares de la historia americana actual.

44 Ver GOmez Hurtadd.a Revolucién en Américap. 20-21

45 Esta afirmacién podria llegar a considerarsgradictoria 0 al menos anacrénica ya que defair |
identidad cultural de una regién como una converigede elemntos artisticos y espirituales tan
dispares como la Edad Media, el Renacimiento yatdgo, implicaria la mezcla de épocas y
tendencias en muchos casos contradictorias. Sirargmbsi se analiza con cuidado la obra de
GOmez, se vera que dicha afirmacién no incurren centradiccion alguna debido a |
ainterpretacion particular que de este respecte kaautor. Para Gomez, el Descubrimiento de
América representa el espiritu renacentista en sodapogeo, puesto que es el fruto de ese deseo
del hombre del Renacimiento de ir mas alla, de mmapterritorios incolumnes donde realizar las
utopias renacentistas de Moro, es el fruto de eseodde adquirir nuevos conocimientos, de tratar
de entender el mundo en su totalidad, de realzagrdn hazafia humana de crear una nueva
civilizacion lejos de los vicios de la Europa deéjpoca. Sin embargo, Gémez plantea que al
establecerse los conquistadores en la Américamat@scubierta, se vieron imbuidos en un mundo
geograficamente hostil y opresivo. Este medio antbiadverso, sumado al aislamiento de varios
miles de kilbmetros de la civilizacidbn Europea,vdleon a que el espiritu renacentista de
descubrimiento, se viera reemplazado por la vuedtaia ese espiritu medieval de fe recia y
capacidad de supervivencia amplia. Ese espiritiarjde al Imperio Espafiol, de hombres adustos,
simples, creyentes y familiares, de hombres coieal espiritual cistiano tan arraigado que eran
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En este punto, se presenta la segunda gran disausgdGomez maneja
en su libro: aquella que enfrenta el hispanismor@&ar®, con el racionalismo
iluminista hijo de la ilustracion. Este iluminismpara GOmez, era una
corriente de pensamiento que se consideraba assianiien la aurora de los

46,

tiempos y que miraba al pasado como una categmiaripa y tenebrosa.:”,
lo cual para el autor era inaceptable debido acqusideraba que:

El mundo colonial mantenia su poderosa estructiesior, moldeada en el siglo XVIy
que habia adquirido su plena expresion vital ebagtoquismo del XVII y primera
mitad del XVII. Pero ese mundo empezaba a alimseteon las ilusiones foraneas que
esparcia el racionalismo, y que sélo retardadamlegeaban, filtradas, a los circulos

. AT
intelectuales de nuestra América.

De esta manera, el autor incluye el proceso yddidion historico-
politica de Hispanoamérica dentro de Occidentey percualquier Occidente,
sino unoccidente hispanicque se contrapone al racionalismo continental.

En esta tonica, Gomez Hurtado plantea el primeneto que ubica la
tradicion americana dentro de estecidente hispanicoel Descubrimiento
como hazafa renacentista, que se ve claramentesespado en la siguiente

afirmacion:

Esa idea del hombre y de su destino que nos trajesoespafioles a América, y dentro
de la cual nacimos como seres histéricos, estutaralmente influida por el hecho
capital de haberse producido el viaje de Col6n Em@ Renacimiento. Entre el

Renacimiento y el descubrimiento de América hayaai@m interdependencf'g.

capaces de asumir cualquier adversidad como unasioipn divina de la cual vendrian frutos
postreros. Fue en este abmbiente de recogimiemdedel Barroco encontré un nicho ideal para
desarrollarse en plenitud, puesto que a diferedeiBuropa, el Barroco en América no nacié como
una corriente contraria a la Reforma, sino quednasimo corriente fundadora del acerbo espiritual
y artistico de sus pobladores. Debido a esto, araez el Barroco en América no es simplemente
una corriente de expresion artistica y religiogag sjue es un talante del hispanoamericano, esta
arraigado en este de tal manera que sin su praseacse podria entender su existencia. Como
puede verse, la argumentacién de Gémez es clarayamo a como elementos tan divergentes
como el Barroco, la Edad Media y el Renacimientedan converger en la formacion de la cultura
hispanica de Hispanoamérica.

46 Ver GOmez Hurtad&obre la Significacion Histérica de Bolivarl3.
47 Ver GOmez Hurtad&obre la Significacion Histérica de Bolivar. 7.
48 Ver Gémez Hurtadd.a Revolucién en América. 23
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En este sentido, para Gomez el Descubrimiento fizehazafa tipica
del espiritu renacentista, una hazafia del humanigraduscaba expandir sus
fronteras ya que el hombre del renacimiento séasemiy seguro de si mismo.
“El renacentista era, o creia ser, un hombre joramén emancipado, en trance
de ejercitar por primera vez su madurez mental.pi2esaba el pasado
inmediato porque para él solo representaba un @idriformas caducdS"y
por tanto buscaba mas. Buscaba un escenario dapcksar ese optimismo de
“todo es posible” que caracteriz6 a ésta época,ebidd a esto “los
descubrimientos estuvieron dentro de la tonica @eépoca; cuadraban
admirablemente en aquel ambiente de optimista anlug liberacion.
Complementaron, si se quiere, el cuadro del Renewim agregandole un
fondo de fantasias y de promesa¥” América no fue la excepcion.

Como puede verse, el hecho de encuadrar el destebtdo de América
dentro del &nimo renacentista es un elemento gde lma increible fuerza a la
presentacion de la identidad histérica de Amérmaahispanicay por ende
occidental, puesto que no existe una época deadlaQxcidente se sienta mas
orgulloso que el Renacimiento. Y si el Descubrirtoeflue una hazafa
renacentista ¢ COmo es posible pensar que el pasasticano esta disgregado
del pasado de Occidente?

Ahora bien, a pesar de la contundencia de estenamjo, GOmez no se
detiene ahi. Para el autor es claro que el Desuoidirio es parte del espiritu
renacentista y clara expresion de esto es el augduyo Ameérica dentro del
pensamiento utopico. Segun Gdémez hurtado, el Reiewio veia en el
utopismo no solo una forma de expresion literagsiap una posibilidad de
realizaciom”

Y de esta forma el Nuevo Mundo fue el escenaridepary donde esta
utopia podia realizarse. Un mundo virgen, descdoogi con posibilidades

inimaginadas. Asi pues:

49 Ver GOmez Hurtadd.a Revolucién en América. 24
50 Ver GOmez Hurtadd.a Revolucién en América. 25
51 Comparar Gomez Hurtadaa Revolucion en Américp. 27
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La conquista de América fue una persecucion cetede la utopia: tanto el aventurero
como el héroe que buscaban El Dorado y la fuenta deventud, como el misionero
que sofiaba con la conversion de los infieles, @aoddernante y el estadista que
respondian al desafio que les lanzaba un mundmrganizar, todos ellos mostraron
tener una recéndita creencia en la posibilidadldanaar el mundo maravilloso de la
fantasia y de lo inverosimil; creencia que pudoertteen algunos una raigambre
intelectual y culterana, pero que en los mas fuee manera espontadnea y natural de

concebir una oportunidad histérita.

En este sentido, para el autor, América dej6 deadgn ajeno a
Occidente y pasO a ser un elemento de gran immiatagientro de su
cosmovision, es decir, América entré en el imagindel europeo como algo
que, a pesar de su potencial, necesitaba ser crBadesta manera “América
fue, desde un principio, una entidad historico-géfica para ser hecha. No se
trataba de apropiarsela, ni de mezclarse conrglide influir en su evolucion.
Todo esto hubiera presupuesto su existencia. [Qedose tratd siempre fue de

crearla™®

Y en este sentido, si América siempre fue paractsjuistadores un
proyecto de civilizacion, si siempre se penso exarta, ¢(Como pretender
separarla de la historia de sus creadores? “Elohdehque América naciera
precisamente como la realizacién de una utopiln, @ge hoy permite apreciar
el verdadero sentido de la colonizacién espafitla”

De esta forma se reafirma nuevamentefdacion politica de la
reconstruccion historica gomeziana de la “La Residlu en América” puesto
gue ¢ Qué mejor manera de presentar a América diateohistoria occidental
que afirmar que “la obra realizada por Espafia erérfaa obedecié a la
mentalidad continuada de crear una civilizacionasugaracteristicas estaban
ya establecidas con anterioridad y premeditacfoisto convierte a América

en hija de Espafia, y en este sentido, convierteiggg@nico ese espiritu que

52 Ver Gomez Hurtadd.a Revolucién en América. 29
53 Ver GOmez Hurtadd.a Revolucién en América. 30
54 Ver Gomez Hurtadd.a Revolucién en América. 30
55 Ver Gémez Hurtadd.a Revolucién en América. 30

22



buscaba crear una civilizacion, es decir que elriasphispanico es el que
incluye a América dentro de la historia de Occident

A pesar de la importancia del espiritu renacentstala historia de
Hispanoamérica, este no es el elemento determiremtia creacion de la
cultura de esta region. Tal vez, para Gémez el edonprimordial en esta
creacion de cultura es el elemento medieval delenizacién americana, lo
cual se contrapone una vez mas a este iluminisgiona de la ilustracion,
que propone la revolucion como fuente cultural ftiga de América.

Como ya se habia sefialado anteriormente para enteet
comportamiento que tiene un sujeto en la actualidag que tener en cuenta la
historia que este ha vivido y que ha configurada@@smovision, de manera
que sea posible comprender los supuestos que léegate sujeto a ser quien es
y actuar como actta. Y el caso del hombre hispasbeamo no es la
excepcion.

La historia de los colonizadores de América sdwsrtemente sacudida
en el momento de su llegada al nuevo continenteampdtu fogoso del espiritu
renacentista se vio refrenado por el entorno niatierda América inexplorada,
de esta forma, el ideal de cambio veloz del avemurenacentista que
representaba al conquistador espafiol, se vio eefeempor la necesidad de

supervivencia, gracias a la cual la civilizaciopa®la en América:

... dio como un salto atras en busca de las enetgidEionales que le permitieran
responder al desafio. El rastico hombre medieeakamente vestido, que sabia pasar
hambre y dormir a la intemperie, que era duchoefardierse de las alimafas y habil
para talar fue el que se impuso en el Nuevo Mundo ¥l refinado habitante de las

ciudades5.6

Este contexto natural de la América recién descizbibo la posibilidad
a la Edad Media espafola de encontrar una confidugth el modo de vida

americano. Ademas, la necesidad de supervivencime@l| Unico elemento

56 Ver Gémez Hurtadd.a Revolucion en América. 33.
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que “medievalizd” la cultura americana. Otro eletoate vital importancia fue
el aislamiento.

Debido a la lejania de la metrépoli, todos los e&etos artisticos,
culturales y sociales traidos de la metropoli faesometidos a una influencia
homogeneizante en América, que se desprendia mkcésidad de implantar
en el Nuevo Mundo la civilizacion Cristiana. Adends esto, el aislamiento
debido al medio ambiente impuso una unidad sentahegntre los
conquistadores de América,de manera que todos los estamentos de la
sociedad debieron unirse para vencer las adveesdgee los rodeaban.

Esto generd a su vez una soledad en los individags;uales ganaron
una gran potencia espiritual al encontrarse incocados y perdidos de la
metrépoli’® De esta forma “lo que pierde (el individuo) ercafiia practica por
su aislamiento lo gana en vida interior, en supénade las fuerzas animicas,
en sentimiento de la vid® Y fue esta soledad del colono frente a la
naturaleza y frente a Dios la que forj0 el espidel Hispanoamérica, esa
capacidad de mirar hacia dentro y hacia Dios ma&sl@cia la razon, todo
aquello que la diferencia del racionalismo “friatgo” de la ilustraci6f’

Como se ha podido ver a lo largo de este capitatomez Hurtado
presenta la historia de Hispanoamérica de tal fogoma cumple lguncion
politica de insertarla dentro de la historia de Occidedts,un Occidente
hispanicqQ mediante la discusion con las teorias indigesigtdas corrientes
iluministas que ubican el sentimiento historicista la cultura de
Hispanoamérica dentro de la historia aborigen adevolucién. Sin embargo,
existe un ultimo punto, tal vez la cuspide de @uarentacion de Goémez a la
hora de encuadrar a Hispanoamérica dentro de uidédte hispanico: el

barroco americano.

57 Comparar Gémez Hurtadaa Revolucion en Américp. 34

58 Comparar Gémez Hurtadoa Revolucién en Américap. 34-35
59 Ver GOmez Hurtadd.a Revolucién en América. 35

60 Comparar Gomez Hurtadaa Revolucion en América. 37
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Nuevamente en discusibn con el espiritu raciomaliste la
independencia, GOmez plantea que en América el aonempe espiritual
siempre ha sido de mayor importancia, y el BarrdeoAmérica es la fiel
muestra de ello. En primer lugar, en Hispanoamésedlevo a cabo una
contrarreforma sin reforma que le dio impetu aullduca catélica medieval ya

existente en estas tierras. Esto se debi6 a que

La conquista se hizo con la ayuda de una Iglesi@fgamada por Cisneros, segura de si
misma, porque habia logrado superar la crisis ibdagiue afligia al cristianismo
europeo: la inmoralidad del clero y la indecisid@tttinaria. La descomposicién moral
que procedié a la Reforma y, en cierto modo, l@ hievitable fue desconocida en

América’

De esta forma, las tendencias catélicas ya exedestt Espafia vieron
su continuidad en este ambiente americano, doncenksarreforma no tuvo el
mismo caracter defensivo que en Europa, motiveepoual el Barroco fue en
Hispanoamérica fruto de una Contrarreforma de ias@ifirmativo del dogma.
En palabras del autor, la Contrarreforma “que eWigjo Mundo estaba en
cierto modo condenada a ser warditesis,en el Nuevo mundo representaba
simplemente laesis™?.

Lo anterior tuvo como consecuencia la construcd®mina civilizacion
americana de profundas raices catélicas, lograstgue el Barroco fuera el
anico modo de vida estable durante 400 afios, dagam donde no podia ser
decadente, pues era el punto de partida. Por o thablar mal del Barroco es
hablar mal de lo Unico realmente nuestto”

Siguiendo esta lectura de Gomez, se puede afiro@ebbarroquismo
de América tiene un vigor autdoctono y es parte priial de lo que es
Hispanoamérica hoy en dia; define nuestro tipocdal se ve claramente

reflejado en que el Barroco se aduefio de todaelyaa cultura de la region,

61 Ver GOmez Hurtadd.a Revolucién en América. 38
62 Ver GOmez Hurtadd.a Revolucién en América. 39
63 Ver Gémez Hurtadd.a Revolucién en América. 41
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convirtiéndose asi en la expresion “tipica” de ilgpanidad y por tanto de la
identidad politic&”

Parafraseando a Gomez: el Barroco es la sumatéellarcultura y la
religién que hacen del catolicismo americano urpenamentd?

De esta manera se puede concluir qgue Gomez Hurtaddiante la
discusion con la ideologia indigenista y las comes racionalistas del
iluminismo, presenta la historia de Hispanoamémranarcada en la de
Occidente, pero no de cualquier Occidente, de ugid®ote hispanico,
medieval, catdlico y barroco fruto de las vicisgaddel Descubrimiento, la
Congquista y la Colonia que definieron su identidagta es stuncion politica.

64 Comparar Gémez Hurtadoa Revolucién en América. 41
65 Comparar: Gomez Hurtada Revolucion en Américap. 41-42

26



3. LAREVOLUCION EN AMERICA COMO EL PROBLEMA
POLITICO DE LA CONSTRUCCION DE NUESTRA IDENTIDAD
HISTORICA

En el capitulo anterior se mostré6 comduacion politicade la propuesta de
Gomez es justificar la pertenencia de Hispanoameéxita historia Occidental,
y se habia aclarado que no era una pertenencialquar interpretacion de
Occidente, sino especificamente a Q@tcidente Hispanicomediante el
analisis de del valor de las tres primeras etapas la historia de
Hispanoamérica: el Descubrimiento, la Conquista @olonid®. En el presente
capitulo se ofrecen mas elementos para comprendg@r ral concepto de
hispanidad en Gémez Hurtado, pues se pretende analizar laepoitn
negativa que tiene el autor a cerca del otro femanméstérico fundamental en
la configuracién de Hispanoamérica: la Revolucidmmbre que le da el autor
a los procesos historicos de la naciente vida fegaunta hispanica a partir del
siglo XIX. Es necesario aclarar que se trataré doepciones de “revoluciéon”
en este capitulo, que aunque se encuentran intimanrelacionadas, es
necesario tratarlas de forma individual: la revidlnccomo estado natural de
Hispanoamérica (laevolucion como categoria de interpretacion cultural y
como forma de vidy la revolucion de independencia y la revolucion
progresista.

Iniciando esta discusion con el primer tipo de hasidn, Gémez
plantea que en Hispanoamérica el fendmeno de lalu@én, que

normalmente tiene un fin y que suele terminar @omiposicion de un nuevo

66 En ese capitulo s6lo se exponen los argumg@niosipales relacionados con el descubrimiento,
debido a que Gémez utiliza la técnica de expliaacdnquista y la colonia a raiz de los procesos
historicos y culturales del descubrimiento. En esatido, para Gémez, lo que sucedid en la
conquista y la colonia esta en funcién de lo quedid en el descubrimiento.
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status quoges ridiculo, presuntuoso y carece de toda dignigads lejos de

buscar un fin especifico, es una cuestiérmodaEn este sentido, para Gomez

En Hispanoamérica, el estadista, el politico,tetdito, el pintor, si pretenden <<llegar a
ser alguien>>, deben empezar por proponer o hagerravolucionario 0 que pueda
invocar su condicién de tal. Existe, pues, una manina proclividad hacia lo
revolucionario que frecuentemente nos coloca dnéeso de este término, porque se
emplea sin discriminacién alguna para indicar ttwl@ue es nuevo, todo lo que es
violento todo lo que carece de precedefites.

En este sentido, esta concepcion da pie para caiquier idea pueda
ser “revolucionaria” y deba serlo para ser acepsad#lmente, lo que lleva a
gue Hispanoamérica se encuentre en un constarsdoede revoluciéon, en
palabras de Gémez, que exista weaolucionariedad(sic.) dentro de la
idiosincracia del hispanoamericano.

Para explicar este fendmeno de leevolucionariedad en
Hispanoamérica, Gomez utiliza la teoria de Bellet dimero determinante.
Esta teoria plantea que cuando un acontecimientpregduce en cantidad
suficiente para que tenga un efecto determinardehabla de que este
acontecimiento se presenta en un “numero detertehaPor ejemplo, si en
una ciudad hay un terremoto cada diez afios y siesteuida en cada ocasion,
a pesar de que es un fendmeno escaso produceaio ééterminante en la
vida de los ciudadanos, por lo cual los terremetoslicha ciudad se producen
en niimero determinant@.

Tomando en cuenta esta teoria, GOmez plantea gpeséde afirmar
qgue en Hispanoamérica existe un constante ambiextducionario, puesto
gue con toda idea y con toda concepcion se preteasnsh revolucion.

Este estado desvolucionaridades para Gomez el principal problema
de la sociedad hispanoamericana, debido a quenistacde revolucion tiene
como consecuencia la destruccién de si misma yepde, de la sociedad
donde se lleva a cabo. En palabras de Gomez:

67 Ver GOmez Hurtadd.a Revolucién en América. 96
68 Comparar Gomez Hurtada Revolucion en América. 97



Hay fendmenos politicos que en si mismos son, o lpomenos deberian ser,
transitorios. Es decir, que obedeciendo a su proptaraleza, se agotasen una vez
cumplidos. Tal parece que fuera, (...), el fenémeewolucionario: una vez que la
revolucion se cumple, deja de ser, se extinguegotamiento de sus objetivos, porque
pierde su razon de existir. (...)

Pero en América, lo que observamos es que el reeolarismo persiste en la forma
contradictoria de sobrevivirse para autoaniquilarse

De esta forma, si la revolucion no termina con etndonte de las
estructuras contra las que luchaba y la implantad@unas nuevas, cae en un
circulo vicioso de destruccion, donde ningun tigo atden ni de identidad
puede florecer, pues sera destruido por el comstiatenir revolucionario. En
palabras de Tocqueville, citado por Gomez en sio téRespués de veinticinco
afios de revoluciones, de la libertad solo se pesgerar, en estos paises, la
confusién y el desorden. El vivir en perpetua revin es el estado normal de
la América Espafiol&®.

Esta confusion y este desorden del que habla Tetlgugaen como
consecuencia la incapacidad del hispanoamericanadefiairse comoser.
Como diria Gémez “La clepsidra de la historia nopepard a gotear sobre
nosotros sino a partir del momento en que, agdtadevolucionario, tengamos
que enfrentarnos con la autenticidad irrevocablengestra existencid® que
para el autor es, a todas luces, hispanica.

Este dialogo con la concepcidavolucionaristade Hispanoamérica,
que Gomez desarrolla en su libro, continba confilmnacion de que las
revoluciones hoy en dia en este continente no senheontra algo, ni siquiera
contra alguieri!Son, en fin, revoluciones sin consecuencias queeznde
levantarse contra un estado social dado, se prodercgrevision de un futuro
incierto, que apenas se atisba: “La revoluciondrnisamericana no se ejerce
ascensionalmente en un intento de los de abajo gEfarar unos estratos

sociales que alli carecen de toda resistencia, ®noo consecuencia de un

69 Ver TocquevilleDe la Democratie en AmeriquEn.La Revolucién en América. 99.
70 Ver GOmez Hurtadd.a Revolucién en América. 100
71 Comparar Gomez Hurtada Revolucion en América. 100
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esfuerzo individual, pero simultdneo para mantenerslote en un mundo
social anarquico y cambianté”

Este ambiente de anarquia, para el autor, esriawlaestra de como la
revolucion es el concepto mas agresivo de la Bldelnumana ya que es aquel
gue preconiza la indeterminacién permanente deetaopalidad social del
individuo.”®

En este punto se ve claramente la gran criticaudler a la ideologia
revolucionaria: la negacion de la tradicion hisparde Hispanoamérica en aras
de una perpetua revolucion sin fines, que soloallavsu autodestruccion
identitaria, cultural y politica.

Ahora bien, al hablarse de revolucion el elementditipo esta
claramente ligado al término, puesto que la revolygor defecto, condiciona
el clima politico donde se desarrolla. En el cago Hispanoamérica, el
ambiente de revolucion permanente ha hecho quevéducion se convierta en

la materia prima de la politica, debido a que:

...nuestra independencia no fue un movimiento condervg tradicionalista, sino
esencialmente iconoclasta y revolucionario. Y nagpe tal fuera el propésito de
nuestros proceres, sino porque el impacto de tsdila politica liberal aplicada
repentinamente a la organizacion social de la Galoenia que producir un grave
traumatismd?

Como puede verse, este es el punto de enlace lestdos primeros
tipos de revolucion que se mencionaron anteriorejelat revolucion como
estado natural de Hispanoamérica y la revolucionindependencia. Para
Gbmez, ese estado devolucionariedadde Hispanoamérica comenzd con la
imposicion a la fuerza de la filosofia politicadibl, que se dio con la
Independencia, de tal manera quéikpanidad es decir, la herencia espafiola

de Hispanoameérica, es mucho mas deseable como @@mi@anizacion social

72 Ver GOmez Hurtadol.a Revolucion en América. 101
73 Comparar Gémez Hurtadba Revolucién en América. 102
74 Ver Gémez Hurtadd.a Revolucion en Américap. 103-104
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gue aquella traida por la revolucion de independeritsto se ve claramente

representado cuando afirma que:

Si analizamos nuestra historia, vemos que hub@mpb en el que Hispanoamérica fue
un continente pacifico y ordenado. Una vez ternmanadConquista y subyugados los
indios, el dilatado imperio espafiol goz6 de una paatifica y fecunda [...] La
turbulencia que hoy se advierte como caractesisinevitable del modo de ser
hispanoamericano, y que solemos atribuir al infldg clima tropical o al talante de
nuestra sangre mestiza -cuando no a las tendeac#&@suicas de lo espafiol-, no se
advierte por parte alguna en la época del virreinat

El estado de <<revoluciébn permanente>> en que hervwdo desde hace siglo y
medio, es la consecuencia necesaria del pensansiergiclo con la Independencia, que
presupone el choque constante de una ideologiaacont modo de ser que le es
antagonico’

Siguiendo esta linea, y nuevamente en discusion idenlogias
antagoénicas a lhispanidadcomo tradicion valiosees claro que para Gomez
esa ideologia de la Revolucion Francesa, caraatiipor su pragmatismo, su
racionalismo y su progresismo cuyo origen fue lfoRea, no tenia cabida en
un mundohispénico,colonial, teocéntrico, espiritualista y tradiciastd, que
provenia de la Contrarreform®,por lo cual el choque entre estas dos
ideologias fue traumatico, degenerando en el eswdducionaristade la
Hispanoamérica actual.

Si se observan con atencion las caracteristicda d#eologia liberal
revolucionaria que impulsé la Independencia y langaramos con la
cosmovision tradicional hispanica de Hispanoamgseapuede ver que son
claramente antagonicas. Es por esto que Gomezaafjus Hispanoamérica

realizd una revolucién en contra de su pra@g puesto que no se encontraba

75 Ver Gémez Hurtado, Alvard.a Revolucion en Américgp. 104. Este argumento del autor,
va claramente en contra de las tesis deterministaparticular el determinismo geogréfico, tan Gro
algunos préceres como Francisco José de Cald&sy gra seguidor del determinismo de Buffon. Este
hecho se ve reflejado en el libro de Caldas “D#dijo del clima sobre los seres organizados (1808)”
Para mayor informacion a este respecto, compatexil de Alfonso Munera, "El ilustrado Francisco
José de Caldas”

76 Comparar Gomez Hurtadba Revolucién en América. 105
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preparada para asimilar las nuevas ideologias piaves del continente
europed.’

Ahora bien, segun Gomez, esta revolucion de indbgena tuvo tres
estadios que condujeron al estadeolucionaristaactual de Hispanoamérica:
el institucional, el ideoldgico y el irracionalista

El primer estadio hace referencia a la revoluciGbramente politica,
que buscaba reemplazar el gobierno espafiol quesggochaba debido a la
invasion napolednica a Espafia. Este estadio adducion fue el que impuso
las formas republicanas del liberalismo en Hispam&a. “De esta suerte,
una sociedad cuyos lineamientos seguian siendoiexto anodo gético-
barrocos, se configuré externamente a través deafompoliticas que le eran
antagénicas como que pertenecian al neoclasicigesmchesco®, dando asi
inicio al proceso de revolucion en América.

El segundo estadio, el ideoldgico, fue consecueticigta del primero
y fue el inicio de la desintegracion social, idemta y politica de

Hispanoamérica, debido a que en él sucedio un fenOrmuy particular: la

politica no se adaptd a la sociedad, sino que @llita sociedad a adaptarse a

ella, puesto que sus preceptos ideoldgicos eraneatialmente opuestos a los
valores sociales coloniales presentes en Hispanaamde esta forma, la
ideologia liberal que se habia apoderado del cgpofitico “... aprovechd la
brecha para tratar de sustituir lo que pudiéramaosar el humanismo cristiano
medieval de la Colonia por el humanismo racioraliste la Europa
moderna.” Para el autor, esta etapa de la revolucién semgdlen algunos
paises de Hispanoamérica hasta las primeras dédaldgiglo XX.

El dltimo estadio de la revolucion que planteawtbay que segun este
se mantiene hasta hoy, es el estadio de la redgoluicracionalista. Para
Gbmez, en este punto la revolucion ya no puedesttucional debido a que

ya no quedan instituciones politicas y socialestraolas que valga la pena

77 Comparar Gémez Hurtadoa Revolucién en América.108
78 Ver Gomez Hurtadol.a Revolucion en América. 109
79 Ver Gémez HurtadolLa Revolucion en América. 110
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hacer revolucion, ya que la corriente revoluciamdiberal que se oponia a la
monarquia absoluta no se institucionalizé en Hisparéricd® dejandola en
un limbo institucional con gobiernos pseudo-rem#rios y pseudo-
democraticos. Tampoco, segun Gomez, puede habjarsie una revolucion
ideoldgica debido a que el racionalismo ha sidoemgn por ese estado
revolucionaristadel que se hablaba anteriormente, donde la dindoidal es
rebelarse contra cualquier disciplina doctrinatedo paso a ese tercer tipo de
revolucion de la que se habl6 al principio de estpitulo, una revolucion
donde elprogresodeja de ser una herramienta y pasa a englobawdducion
misma, consumiéndola, en umolucién progresista

En este punto, una vez descrito y entendido elamincde revolucion
que el autor maneja en su libro, comienza la vendadiscusion con aquellas
corrientes de pensamiento que llevaron a que diekalucién fuera una
realidad.

La primera linea de pensamiento que GOmez atacda ede la
historiografia de la Independencia, ya que para, ast solo criterio ha
dominado dicha forma de presentar la historiaaelanalismd? segin el cual
“los pueblos americanos, mediante una cruenta guaternacional librada
sobre su propio suelo, lograron emanciparse dekii@smo extranjerd®-
Este nacionalismo independentista comete, segune@onps errores que
desconocen la herencia histérica hispanica de Hogpaérica, y por ende,
desconocen su verdadera identidad, que son el liechmarcar el inicio de la
historicidad colombiana con la revolucion y tombaigeto de independencia
como mito fundacional de la sociedad hispanoammaic&n palabras de

Gomez:

El criterio nacionalista se funda en el supuestgue los Unicos sujetos de la historia
son los pueblos constituidos como naciones. Ptarim, la adquisicion de la soberania

80 Comparar Gémez Hurtadaa Revolucion en Américp. 110
81 Comparar Gémez Hurtadoa Revolucién en América. 110
82 Comparar Gémez Hurtadca Revolucién en América. 111
83 Ver Gémez Hurtadd.a Revolucién en América. 111
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marca para ellos el principio de su historicidad.) (En consecuencia, se legd a un

segundo plano el analisis de los problemas quétaws@lquier vision supranacional de

la historia.®*

Como se puede apreciar, en este punto Gomez rafiadgtncion politica
de su propuesta mediante la desacreditacion de adehidtoriografia
independentista-nacionalista, al considerar que &t limitada por su propia
ceguera, puesto que ha perdido la nocién de lo &cicm para centrar su
atencion en el Estado-Nacion y aquellos otros Bstagie se relacionan con
este. Como diria el autor: “Las <<historias naciesra> de Hispanoamerica,
comparadas con la historiografia de la época déolaquista y la Colonia,
resultan en este aspecto deplorablemente provaiapedante&®.

La segunda corriente con la cual Gomez discutesen aparte de su
libro es elrepublicanismo que buscaba la puesta en practica de las ideslogi

liberales en la forma de una republica.

Ante todo fue preciso buscar el sistema de orgaidimgpolitica que habria de darse en
las nuevas naciones. Las formas monarquicas hateriao una Gltima oportunidad si
en la corte de Carlos 1V, y luego en la de Fernawitlp hubiera habido una mayor
comprension para el problema americano, Pero coada 1se hizo para facilitar la
creacion de un sistema monarquico federal, queddgente tenia que ser propuesto por
la metrépoli, los prohombres de la Independencibidian de aplicar a las formas
republicanas, que eran, por otra parte, las quebaen éxito se habian experimentado
en las colonias anglosajonas recientemente indé 6

Sin embargo, para Gomez esta adopcion de la repitdimo sistema
de gobierno fue una solucién de emergencia quejanuente, desconocié las
raices histéricas de Hispanoamérica.

El elemento republicano y liberal en las coloniagl@sajonas no fue

mas que una afirmacion de los principios socialesliurales que ya existian

en estos territorios, por lo cual las bases ddkrsia politico y las bases

84 Ver GOmez Hurtadd.a Revolucion en Américg. 111. En este punto, cabe resaltar como
para Gomez el concepto de hispanidad es, por sapusspranacional motivo por el cual, la
historiografia moderna, que basa su estudio eikdtedos individuales, encuentra trabajoso entender
la complejidad del mismo.

85 Ver GOmez Hurtadol.a Revolucion en América. 112

86 Ver Gémez HurtadolLa Revolucion en Américap. 114-115.
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sociales eran las mismas, lo que dio pie a remwlicien fundadas y
congruentes como los Estados Unitios.

En el caso de Hispanoamérica sucedié todo lo aomtr&€omo se
explico en el capitulo anterior, para Gomez, Hispamerica era hija del
barroco, el catolicismo y la Contrarreforma, querdicaron en ella el elemento
medieval, el sistema econdémico feudal y su sistpoidico consecuente, la
monarquia. Debido a esto, al aplicar un sistemgadéerno republicano hijo
del liberalismo inglés “todo era nuevo para aqselgntes surgidas de la
tutelar organizacion politica de la Colorffa”

Esta novedad implicé un choque devastador sobra tadcultura
hispanoamericana debido a que al aplicar el sistmgobierno republicano,
se debieron aplicar también valores sociales opsiestios que ya existiEin
Esta importacién indiscriminada de formas polititegd, segun Gémez, a la
suplantacion del sistema social, siendo la causa &de radicalismo
revolucionario que se advierte como una constamti@ evolucion politica de
Hispanoamérica®.

Este desarrollo argumentativo que lleva a cabo Gdoaea resaltar las
flaquezas del discurso revolucionario y reafirngguhcion politica hispanista
de su libro, llevan a la discusion contra la ppaticorriente de pensamiento
que impulso la revolucion de independencidibelralisma

Como se enuncid anteriormente, la implantacion mMe&uwevo sistema
no se limité a lo politico, sino que los nuevodesigs llevaron consigo un
nuevo bagaje filosofico “que presuponia un concdmetralmente distinto a
lo que debia ser la organizacién socfalLas nuevas creencias “fueron una
sintesis armonica y congruente del pensamient@dbites tan dispares como

Montesquieu, Rousseau, Concordet y Jefferson. Réralivulgador por

87 Comparar Gémez Hurtadba Revolucion en Américp. 115

88 Ver GOmez Hurtadol.a Revoluciéon en América. 115.

89 Algunos de estos valores son: Individualisnsiafo laico, dinero como medida de todas las
cosas, etc.

90 Ver GOmez Hurtadol.a Revoluciéon en América. 116.

91 Ver Gémez HurtadolLa Revolucion en América. 117.
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excelencia, sin duda el mas leido de todos y elagt@ba al alcance de las
clases politicas fue Voltair&”

\oltaire, como principal exponente de este liberab revolucionario
fue la fuente de inspiracion por excelencia, qu&g0 los valores tradicionales
de Hispanoamérica, puesto que su lenguaje y sueagudgraron dotar a los
idedlogos hispanoamericanos de la revolucién can Harramientas para
destruir discursivamente todo aquello que Espaifmaesentaba: religion,

monarquia, espiritualidad, tradicion, en resurhé&panidad.

\oltaire decia con desenfado y agresividad lo dlos @penas empezaban a pensar, y
les suministraba, debidamente elaboradas, las giesasecesitaban para su lucha contra
Espafa y contra la tradicion de <<fanatismo>> qessigtia en el Nuevo Mundo. En
sus obras supo extractar y resumir el contenidctipcade los autores mas influyentes
de su tiempo: expuso la teoria del Pacto Sociahtayor sencillez que Locke; fue mas
agil que Hume en la elaboracion de ese deismoatistar contrario a toda revelacion,
que servia de base a su religiosidad; fue mas gentr que Rousseau en la aceptacién
del estado de Naturaleza. Y en su campafia confemalismo fue mas incisivo, mas
demoledor que ningln otro de sus contemporatieos.

Este discurso liberal revolucionario generé una tohisgrafia
provincialistd* desarrollada como propaganda politica y que idreork
realidad, que desembocd en ese dualismo anacrénite la existencia de
unos valores catélicos que encarnan fuertes noxicespirituales y la
preconizacion e implantacién de una sociedad ratigia privada de todo

contenido religiost , es decir, ese dualismo entre la cosmovision evedli

hispanica y la moderna continefital

92 Ver GOmez Hurtadd.a Revolucién en América. 118.

93 Ver Gémez Hurtadd.a Revolucion en Américap. 118-119.
94 Comparar Gomez Hurtadaa Revolucion en América. 122,
95 Comparar Gomez Hurtadaa Revolucion en Américp. 123

96 En este punto cabe aclarar que la discusiéorGdmez no es en contra del concepto de
“modernidad” en si mismo, pues es claro que suyasta es de naturaleza moderna, sino en contra
de la “modernidad occidental” hija de la Revolucknancesa, el liberalismo y la democracia. De
hecho, si se toman en cuenta ciertas interpretegioe la filosofia de la historia como la del
profesor Enver Joel Torregroza, el hecho del Destignto de América fue en si un hecho
moderno para su época tanto politica como cultale) motivo por el cual esaspanidadhija
del Medioevo y del Barroco que presente en Hispaéoiga puede considerarse como una primera
modernidad del continente, que a pesar de ser tfi@mente opuesta a la modernidad occidental
liberal, demdcrata y progresista, no deja por@dser moderna en si misma.
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Esta lucha de concepciones del mundo lleva, segame@, a ese estado
revolucionaristague caracteriza a la Hispanoamérica actual y qupédangue
ésta pueda definir su identidad basandose en &uiais

En este punto converge el tercer tipo de revolugidem Gomez plantea
en su texto: la revoluciébn progresista. Para eloraueste estado de
revolucionariedadde Hispanoamérica toma el progreso como herramjgara
justificar su eterno afan de cambio, bajo una idearogreso déigger and
better Esta premisa, aunque en principio puede parexstiya, para Gomez

surge una pregunta clave ¢Mas qué? ¢ Mejor qué?

Este <<mas>> y este <<mejor>> no representan uperacion del pasado, sino que
son formas de anticipacion del futuro. Vienen a @ano dos cabos lanzados hacia
adelante, de los que el hombre puede asirse pgmalsarse sobre el porvenir: como
arponazos clavados en el futuro, en un futuro menrito un cetaceo desconocido.

En este sentido, es claro que el progreso de tdugdn progresista no
es un progreso que se basa en el pasado para mejoiaturo, sino un
progreso por el progreso, un cambio por el cambi@ rebeldia hacia la
existencia de urstatus quohacia la existencia de cualquier institucion, una
revolucién que no busca mejorar, sptogresar®

Esta revolucidon progresista, segun Gémez, tiengacwaracteristicas
que impiden que Hispanoamérica abrace su verdatlemdadhispanica.La
primera de ellas es lareligiosidad, ya que a este tipo de revoluciéon no le
interesan los valores ultraterrenos, pues le impama estabilidad que niega
su propia esencia cambiante, en palabras del d&atohombre [de esta
revolucion], volcado sobre el aprovechamiento hé&dmo de las
oportunidades materiales, no tiene ocasion ni lygaa los desarrollos del

09

espiritu™. Asi pues, si la identidad de Hispanoamérichigisanica es decir,

barroca, catolica y medieval, la revolucion progtas es diametralmente

97 Ver GOmez Hurtadol.a Revoluciéon en América. 144
98 Comparar Gémez Hurtadba Revoluciéon en Américp.145
99 Ver Gémez Hurtadd.a Revolucion en Américp. 148
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opuesta a dicha identidad, por lo cual para Gosiese sigue en esta linea de
comportamiento, el continente nunca podra definiémn es, ni como funciona;
reafirmandose la necesidad de una reinterpretad®nnuestra identidad
historica a partir de la idea tiespanidadgomeziana. Aqui se ve como la idea
de hispanidad cumple una fundamefiakién politica

La segunda caracteristica esrlaolidaridad es decir, la exacerbacién
del individualismo en donde los individuos luchasdsantemente por surgir,
mediante el cambio constante, mediante la rebetitita su propia existencia,
sin lograr nunca realizarse, como diria el autet, fombre se abre paso a
codazos entre sus semejantes, en una desesperhdactuntra el tiempo y su
amenaza de fijacion, sin lograr trascender el @strédmbito de su angustia
individual™*®®. Esta caracteristica nuevamente impide la confacidnade la
identidad histdrica y politica de Hispanoamériagepniega ese sentimiento de
comunidad existente en los, altamente arraigada®res catoélicos de esta
sociedad.

Esta insolidaridad tiene como consecuencia la ri&rcaracteristica de
la revolucion progresista: ladesjerarquizacidon La desjerarquizacion
progresista, segun Gomez, no se limita a la des@miae la jerarquia de los
valores tradicionales sino a la destruccién dedkaide jerarquia. Esto es
consecuencia de esta hiperindividualizacion deoldedad, donde el Unico
concepto parecido a la jerarquia es la audaciaskEnsentido, la Unica manera
de generar valor social para el revolucionario gebgreso, es ser lo
suficientemente habil para triunfar en el momem@aa obtener lo que en
términos econdmicos se conoce como una ganancsoned lo que busca la
revolucidon progresista es un hombre con suertéomibre que no asciende
paso a paso, sino por saltgs.

Sin embargo, para el autor “la audacia, como @itge jerarquizacion

es un contrasentido, porque justamente presupopertarbacion drastica de

100 Ver GOmez Hurtadiba Revolucién en América. 150
101 Comparar Gomez Hurtadba Revolucion en América. 151

38



todo orden.*®® En una sociedad donde cada hombre es un “afortusado
potencia” no pueden existir valores sociales queragenen su funcionamiento,
ya que cada cual actia segun su propio criteriengficio, lo que hace que el
estado deevolucionariedaddle Hispanoamérica continad infinitum.

La dltima caracteristica de la revolucién progtesigie expone Gémez
es lainseguridad Este estado de cambio permanente produce, ségiiroe
una sensacion de inseguridad general en Hispanmameéebido, no tanto a la
destruccion sistematica de las instituciones viggn$ino a la incapacidad de
sustituirlas por otra¥® Esta es la inseguridad que genera el cambio por el
cambio, la inseguridad cuando no hay un fin erelalucién, la inseguridad
que niega la posibilidad de tener una “categorigigencia®®, la inseguridad
gue vuelve a Hispanoamérica incapaz de entenderopia identidad, incapaz
de asimilar sunispanidad.

Como se puede ver, la discusion de GoOmez con la&asid
revolucionarias no hace mas que afianzdutecion politicade su propuesta,
que en este caso seria demostrar la ineficacia devolucion para definir la
identidad historica de Hispanoamérica, exaltandeste forma la presentacion
hispanistade dicha identidad en la historia, como la de magbdez.

Finalmente, la ultima discusion que se abordarél gmesente texto, es
aquella que el autor lleva a cabo contra las tea&h mestizaje cultural. Para
Gomez, “Es comun que los hispanoamericanos aparenéer en lo mestizo.
(...) El hispanoamericano ha hecho —voluntaria o mscentemente— un
mito de su pretendido mestizaje, y se atiene ctus&smo a las promesas que

este elemento desconocido y enigmatico pareceran@sr su send®,

102 Ver GOmez Hurtadd.a Revolucién en América. 153
103 Comparar Gémez Hurtadba Revolucion en América. 154
104 Ver GOmez Hurtadd.a Revolucion en América. 154
105 Ver Gémez Hurtadh.a Revolucion en América. 155
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El mestizaje cultural, teoria basada en la biologéaptd los términos
de esta rama de la ciencia a terrenos sociolégi@gropologicos, perdiendo
con ello su precision cientificd®

En su acepcion original, el mestizaje era defirmdmo la capacidad
genética reproductiva de sujetos hibridos frutootlete entre dos tipos de la
misma especie. De esta forma, los individuos pod&mheterogenésicos u
homogenésicos, dependiendo si eran infecundos aceaple reproducirse. Y
en caso de que el sujeto fuera grandemente fecwwldp denominaba
eugenésicd®’

Gbomez plantea que si se acepta la terminologiadiaa al hablar de
una “cultura mestiza”, habria que aceptar que espafioamérica existen
elementos de dos o mas culturas mezclados entreresindo una cultura
diferente a sus componentes originales y con upactdad de creadora, es
decir,eugenésicd®®

Teniendo en cuenta que para GOmez la cultura sendetcomo “el
conjunto de formas de vida de una sociedad, con cauespondientes
creencias, ideas, instituciones y técnicas, entouarsu ordenacion dentro de
una unidad de sentidd® esta cultura mestiza seria el fruto de una hibidta
que, por ejemplo, tomaria la lengua de la culturda& ideas filoséficas y
politicas de la cultura B y las formas politicadaleultura C:*°

Al analizar GoOmez estos conceptos, surge la pragtgtiubo alguna
vez un mestizajecultural entre los elementos de la civilizacion occidental
llevada por los espafioles a América y los elemedwmdas culturas —o
seudocivilizaciones— aborigene§?”

Para Gomez la respuesta de esta pregunta es algrasar de un

evidente mestizajeacial, no hubo, o al menos fue absolutamente irrelevante,

106 Comparar Gémez Hurtada Revoluciéon en América. 155
107 Comparar Gémez Hurtada Revoluciéon en América. 181
108 Comparar Gémez Hurtadba Revolucién en América. 182
109 Ver GOmez Hurtadd.a Revolucion en América. 182

110 Comparar Gémez Hurtada Revolucion en América84

111 Ver Gémez Hurtadha Revolucion en América. 188
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un mestizajecultural en Hispanoamérica, como se evidencia cuando afirma
gue “queremos decir que, como resultado del chalguéo europeo con lo
indio, no surgid ni una religion, ni una compremsdel mundo, ni una lengua,

ni unas costumbres y, casi tampoco, un arte, quesps caracteristicas
merezcan llamarse propiamente mestiZés”

Esta afirmacion no es fruto del capricho persaaell autor, sino de una
argumentacion historica bien sustentada. En prlogar, Gomez plantea que
el momento propicio para que se hubiera dado etirags cultural que no se
dio fue la Conquista, ya que se presentaban taakscitcunstancias que
hubieran impulsado este evento, como el hecho @elagi conquistadores
fueran numéricamente escasos, separados de stdepaigien, en un territorio
hostil y con medios materiales exiguos, mientras lgg indigenas contaban
con varios millones de habitantes, se encontrabdegqamente aclimatados y
poseian la fuente de sus valores culturalesitu pues se encontraban en su
territorio 3

A pesar de esto, el mestizaje cultural no se degultura aborigen se
vio completamente anonadada ante el avance dehmgiistadores esparioles,
desapareciendo sin tener la capacidad de transamsiéu En palabras del autor:

Del cumulo de circunstancias favorables a la hdmidn de que hemos hecho mencion,
resultd un mestizaje racial de proporciones extliaarias. Pero ese resultado no paso
de ser un fendmeno étnico, circunscrito al comeceimal y, en consecuencia, a la
convivencia social de blancos e indios. Pero naéls M aun es convivencia se realizo,
desde un principio, dentro de las costumbres ydsrde vida occidentales.

La verdad, histéricamente comprobable, es que @sfafoles e indigenas hubo muy
escasointercambiocultural. El propdsito de la empresa colonial, desglantar una
cultura, no encontrd resistencias.

Este fendmeno de desaparicion de la cultura indigesn
Hispanoamérica, sin ningun tipo de mestizaje, sesdgun Gémez debido a
dos razones: en primer lugar, el quebrantamientticak de los sistemas

112 Ver GOmez Hurtadd.a Revolucion en América. 195
113 Comparar Gémez Hurtadba Revolucion en Américp. 190
114 Ver Gémez Hurtadda Revolucion en América. 190.
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politico-sociales indigenas y en segundo lugatrdmenda desproporcion de
desarrollo entre las dos culturas enfrentddfas.

La primera razon se explica, segun el autor, debida carencia de
historicidad de los pueblos aborigenes, que llevgua se quedaran sin un
elemento aglutinante alrededor del cual montar def@nsa ante el ataque
espafiol, quedando “reducidos a las mas element@diiones del orden
tribal”'*® A esto se sumé la despoblacién del territorio asaade la
superioridad en la guerra de los espafoles, larremdn de enfermedades de
origen europeo como la viruela, que los organisindégenas no estaban
acostumbrados a resistir y sobre todo la pérdidauttenomia en los territorios
conquistados, que mermé el valor y e vigor de estess americanad’

En cuanto a la segunda causa, la desproporciodesalrrollo de las
culturas enfrentadas, Gémez plantea que, a pesgueendividualmente y
dentro de su contexto deben destacarse los logredgdnas culturas como la
azteca o la maya (sistemas de riego, arquitectu@ganizacion social),
comparadas con el desarrollo del resto del mundensentraban realmente
atrasada$® Sumado a lo anterior, se encuentra el hecho demle América
precolombina no existia una homogeneidad cult@@amno dice Gomez:

La América precolombina no atravesaba toda ellanda fue descubierta, por un
mismo estrato cultural. Muy por el contrario, puedeenalarse, por lo menos, tres
situaciones distintas: las de los pueblos absoltéen primitivos (cazadores y
pescadores) alin no completamergslitizados que, aunque poco numerosos, ocupaban
la mayor parte del territorio americano; la de alggiprecivilizaciones, como la de los
chibchas o muiscas, que vivian en las altiplardergral de lo que hoy es Colombia, que
conocian la agricultura y el manejo de ciertos hastgero cuyo grado de desarrollo es
inferior al que habian alcanzado, por ejemploglgipcios en los tiempos predinasticos;
por ultimo, tenemos los ejemplos de aquellas eaidliones o seudocivilizaciones como
la inca, la azteca o la maya, que nos sorprendersym multiples adelantos y por el
grado de desarrollo que lograron alcanzar en naelimas absoluto aislamientd.

115 Comparar Gémez Hurtada Revolucion en América. 190

116 Ver GOmez Hurtadd.a Revolucion en América. 190
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Como puede verse, para Gomez ninguna de las cikdistentes en la
América precolombina, se encontraba siquiera calrgsado de desarrollo de
la espafiola, motivo por al cual ésta ultima noaer@da que aprender de ellas
incluso las mas avanzadas, puesto que sus tégnidamnes eran arcaicas al
lado de la civilizacion espafiola occidental. Y @s gomo dice el autor, estos
pueblos “por su inferioridad cultural, estaban earatlos a convertirse en
material <<etnogréafico>> de otros pueblos méas aacdog .

En este punto, es claro una vez mas que GoOmezdag como
hispanicala presentacion de la identidad de Hispanoaméncda historia,

confirmando asi sfuncion politica.

120 Ver Gémez Hurtadd.a Revolucién en América. 192
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4. CONCLUSIONES. SOBRE LAS IMPLICACIONES DE LA FUNCION
POLITICA DE LA HISPANIDAD EN “LA REVOLUCION EN
AMERICA”

A través del presente texto, se ha mostrado quieineién politicade la
propuesta de “La Revolucién en América” de Alvaron@z Hurtado, es la de
darle un lugar a Hispanoamérica dentro de la Mistate Occidente,
configurandose la categoria del Occiddngpanico

En este sentido, para GOmez la individualidad hisd6 de
Hispanoamérica, es decir, los hechos que deteraninda identidad
hispanoamericana estan dados por los elementodogrgior el Imperio
Espafol, entre los que se destacan el barroquismiafluencia medieval y el
cristianismo, y por eso al hablar deid@ntidadde Hispanoamérica se puede
decir que esispanicayalga la redundancia.

Esto se da como consecuencia de que, siguiendeoloseptos de
Lubbe, la identidad no es el resultado de una aaiglada sino el resultado de
la historia, y es claro que para Gémez la histdeaHispanoamérica esta
determinada por el descubrimiento, la conquista gadlonizacion de América
por parte del Imperio Espafol y por ende, de Octale

A raiz de esta afirmacion se pueden extraer, encipio, dos
conclusiones. En primer lugar, que Hispanoamératiene una identidad
indigena en segundo lugar, que tampoco tiene una identidzstiza

En cuanto al primer punto, el hecho de que la héstospanoamericana
no cuente con una identidad indigena implica que gsrtenece a Occidente
plenamente, pues su historia, su cultura, su legguapolitica no estan dados
por la herencia de las “seudo-civilizaciones” ptestinas? que existian
originalmente en el continente americano, sino gae el contrario estan

determinados por la herencia de una de las grgmteacias de la historia de

121 Comparar Gémez Hurtada Revolucion en Américap. 20-21
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Occidente: Espafia. Muestra de lo anterior es qudigganoamérica se hable
espafiol, no muisca o quechua, se practique conigiorelmayoritaria el
cristianismo, no el culto a Bachué o QuetzacBatly que la forma de
organizacion politica sea puramente occidentakEstado Nacion “moderno” y
no una organizacién tribal deista como la existeete la América
precolombina.

En cuanto al segundo punto, la afirmacion de quspatioamérica no
cuenta con unadentidad mestiza tiene una implicacién politica aian mas
trascendental ya que no solamente sitla a Hispara@andentro de la historia
de Occidente, sino que la aleja de la condicion“plriferia” de esta
civilizacion. ¢A qué se debe esto? Sencillamente hatho de que
Hispanoamérica dejaria de ser un territorio ads@&itOccidente, que se vio
influenciado por este, pero que no le pertenecpigmmente, y pasaria a ser
parte deOccidente mismoDe esta manera, la historia de Hispanoamérica
pasaria a ser tan importante en la historia ded®oté como la historia de
Francia, Espafia o Alemania, al menos en términgeedenencia, es decir, se
situaria en un mismo renglon.

Politicamente esto implicaria que Hispanoamérica dejaria de“aler
tercer mundo” y entraria a ser parte de la |6gicwansal de Occidente, lo
significa un cambio en la posicion politica de t@siones hispanoamericanas
en el mundo, ya que la época en que Gémez eselililiro, 1958, existia una
l6gica geopolitica de “primer, segundo y tercer duin determinada por la
Guerra Fria, donde la Unica opcidn aparente d@ddses hispanoamericanos
residia en pertenecer al “Tercer Mundo”, a los gmisubdesarrollados,
ubicandose en la misma categoria que paises cod@n ®uindia, con quienes

se establecian erradas similitudes basadas enitsasianes de excolonias,

122 En este punto es necesario aclarar que, a desk postura de Gomez a este respecto,
entendible por el contexto en que se desenvolsgialago que si existe cierto mestizaje cultural en
el ambito de la religién, como es el caso de ela“dé Todos los Muertos” o la Virgen de
Guadalupe en México, que claramente abrazan teadisiy fenotipos, respectivamente, de las
culturas precolombinas.

45



similitudes consideradas por GOmez erradas ya s procesos de
colonizacion de Asia y Africa fueron completamentistintos a los de
Hispanoamérica. De esto se sigue, una criticacar#rension del mundo de
esa época, lo cual habla mucho del poder de larlsistcomo herramienta
politica.

Sin embargo, estas implicaciones no terminan en mstto, pues esta
pertenencia a Occidente para Gomez esta condi@omad la herencia
hispanica del continente.

De lo arriba expuesto se sigue que, a pesar deligpanoamérica hace
parte de Occidente, no hace parte@etidente modernhijo de la ilustracion
y el liberalismo, sino que hace parte @elcidente hispanicbijo del barroco,
el catolicismo y el pensamiento medieval.

Esto trae como consecuencia que las ideologias muasledel
liberalismo el republicanismo y por ende sus form@organizacion politica,
democracia, individualismo y progreso, le eran dggnas a Hispanoamérica
como las organizaciones sociales y culturales erdig de las que se hablé
anteriormente, puesto que son diametralmente @miestlos principios y
valores que le son propios tras tres siglos de wioneispafiol en el continente,
tales como la espiritualidad catdlica o el senddaomunidad medieval de los
qgue habla GOmez en su texto.

En este punto cabe preguntarse ¢Que implicaciceres ¢l hecho de
gue hoy en dia se pretenda defender estas ideslogidernas como identidad
de Hispanoamérica?

Lo que implica este hecho, en términos de Libbegues al carecer de
una flexibilidad a la hora de construir la preserita de su identidad en la
historia, Hispanoamérica sufre de una clara ciiistitaria, que la lleva a lo
que Gomez llama el estado “revolucionarista” queactariza su existencia
actual.

Este estado “revolucionarista” hace que en Hispagoaa se de una

dindmica de cambio por el cambio, de querer pragnesr progresar, donde no



se persigue un fin, sino que se persigue el capdicse ya que el hecho de
negar los valores propios y tradicionales hispa&jigenera en los individuos
de la sociedad hispanoamericana actual una inslegue la hora de adoptar
cualquier institucion permanente, pues no se emiedentificado con
ninguna.

Claro ejemplo de lo anterior se presenta en paiegso Colombia,
donde en su corta historia de Republica, unos Zia,aya cuenta con el
extraordinario nimero de quince constitucidfies

Siendo la constitucién el maximo bastion de loa#ss modernos, que
enmarca sus valores mas sagrados e importantefg definicion de su
encuadramiento legal y juridico y, en dltimas, kfidcion de su propia
identidad, hace que el hecho de que exista esliéepaioion constitucional en
un pais como Colombia, demuestre su incapacidad idantificarse a si
mismo, cayendo en el circulo vicioso del cambioglarambio del que hablaba

Gomez en su libr&

123 1811: Constitucién de Cundinamarca, Constitucde la Republica de Tunja. 1812:
Constitucién del Estado de Antioquia, Constitucdel Estado de Cartagena de Indias, reforma a la
Constituciéon de la Provincia de Cundinamarca. 18CBnstitucion del Estado de Mariquita,
Constitucién Provisional de la provincia de Anti@aqul830: Constitucion de la Republica de
Colombia. 1832: Constitucion del Estado de la Nuvanada. 1842-1843: Reforma a la Constitucion
del Estado de la Nueva Granada. 1853: ConstitudéinEstado de la Nueva Granada, llamada
“Liberal”. 1858: Constitucion para la ConfederaciGnanadina. 1863: Constitucién de los Estados
Unidos de Colombia. 1886: Constitucién de la Reigabtle Colombia y 1991: Constitucion de la
republica de Colombia Esto es sin contar las méKigeformas que tuvieron cada una de esas
constituciones. Para mas informacion ver Pombo, udarAntonio y Guerra, José Joaquin.
Constituciones de Colombidomos I, II, 11, IV.

124 En este punto podria llegar a pensarse queegGéiurtado traiciond sus principios pues hizo
parte de este proceso revolucionarista de cambiccadestituciones al ser constituyente en la
Constituciéon de 1991. Sin embargo, esta interpi@iagsta errada puesto que Gomez, al hacer parte de
una sociedad republicana participé en la creac@&redcuadramiento social maximo de la misma en
aras de defender sus intereses. A pesar de eftataabe de un proceso democratico de mayoriak en
cual Gomez representaba una clara minoria ide@pggte sufrio una derrota que se ve reflejada en |
oposicién de principios primordiales de la constiin con el de su teoria hispanista, como es @ cas
de la consideracion de Colombia como una societlaitpltural y pluriétnica. A pesar de esta derrota
GOmez se mantuvo en sus principios hispanistasjdbse puede ver reflejado en las catedras que él
dict6é en la Universidad Sergio Arboleda, donde atefe la hispanidad con el mismo ahinco que lo
hizo antes de la Asamblea Constituyente de 199k &apliar esta informacién, consultar: Gémez
Hurtado, Alvaro.Catedra Universitaria.Fundacion Alvaro Gémez Hurtado, Universidad Sergio
Arboleda. Bogota, 1999.
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Ahora bien, esta crisis de identidad trae como @mmencia que una
sociedad no pueda funcionar adecuadamente, gepecasd internas a todo
nivel, de tal manera que el mismo mundo al que rgniepertenecer
forzadamente pero al que no logran integrarse, idems a paises como
Colombia y Bolivia como “Estados fallidos” y a eksto de paises de
Hispanoamérica en al borde de séffo.

Esta categoria de Estados fallidos implica la ersa de un discurso
en el Occidente moderno, que nuevamente sitla pahlimmérica como un
elemento marginal de la civilizacién y por endeaipaz de integrarse a ella de
forma satisfactoria.

Estos son so6lo algunos de los ejemplos de lasdagiines de negar lo
que se es, de ignorar la historia para adaptaresepte forzado, de negar la
identidadhispanicapor la que Gémez aboga con tanto ahinco y por b s
importante tener en cuentaflancién politicade su propuesta, puesto que no
solo busca identificarse con una postura de pemrsaondeterminada, sino que
Hispanoamérica encaje en la dinamica de un munds emal se desenvuelve

de manera erratica y anacronica.

125 Comparar “The Failed States Index 2011". igorePolicy. Julio 10 de 2011. Consulta
electrénica.

48



BIBLIOGRAFIA

Bauman, Zygmutldentidad Buenos Aires. Editorial Losada, Octubre de 2007.

Burke, EdmundReflections on the Revolution in Frand&dited by Conor Cruide
O’brien. England. Penguin Books. 1969.

Caro, Miguel AntonioLa Independencia de la razkleario hispanico. Bogota.1952.

Colom Gonzales, FranciscBelatos de Nacion. La construccion de las idengdad

nacionales en el mundo hispani&editorial Iberoamericana.2005. Tomo 1.

Colom Gonzales, FranciscBelatos de Nacién. La construcciéon de las idengdad

nacionales en el mundo hispani&aditorial Iberoamericana.2005. Tomo Il.

Constain, Juan Esteban (et. &B.llave de las Espafias: Estudio sobre tradicioees
identidades politicas hispanicaBogota. Editorial Universidad del Rosario,
2008.

Gomez Hurtado, AlvaroLa Revolucion en AméricaBarcelona. Editorial AHR.,
1958.

Gomez Hurtado, AlvaroSobre la Significacion Histérica de BolivaBogota.
Editorial Fénix. 1957.

Harbour, William R.El pensamiento conservadofraduccion Juan Carlos Gorlier/

Bibiana Tonnelier. Grupo editorial Latinoamericah®82

Libbe, Hermann. “Funcién de la presentacion detidat de la Historia.” En:
Filosofia practica y Teoria de la Historia. Barceln. Editorial Alfa.1983.



Murillo Toro, Manuel. “Nuestro Origen Espafiol”. Etanuel Murillo Toro: obras

selectas.Bogota. 1979.

Pombo, Manuel Antonio y Guerra, José Joag@onstituciones de Colombia.
Biblioteca popular de cultura colombiana. Bogotém®s |, II, IlI, IV. 1951

SpenglerDecadencia de Occidentiladrid. Espasa Calpe, 1952, II.

Tocqueville De la Democratie en AmeriquEstados Unidos.1835.

Torregroza, Enver Joel. Ochoa, Paulifrermas de HispanidadBogota. Editorial
Universidad del Rosario, 2010.

Foreign Policy. “The Failed States Index 2011”. dta realizada en el mes de Julio
de 2011. Disponible en la pagina web:
http://www.foreignpolicy.com/articles/2011/06/17420 failed_states_index_i

nteractive_map_and_rankings.



